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致上帝所爱、受尊敬的大师、至尊的教父.教皇神圣直辖 
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致上帝所爱、受尊敬的大师、至尊的 
教父、教皇神圣直辖区最崇高的 
红衣主教朱丽安勋爵 阎下： 


由于你伟大而充分确立的才智，你会正当地惊异于我在太过 
轻率想使我的粗疏而不够格的著作得以问世的企图中选择你作为 
我的裁决者和保护人，由于你在履行教皇直辖区红衣主教的职责 
中，既已那样忙碌于最重要的公共事务，几乎没有闲佘时间了。再 
者，像你这样一位不仅深刻熟知迄今一切著名拉丁著作家，现在又 
同样熟知各希腊作家的人，看来不大像有可能由于书名的古怪而 
被吸引到我这个大概是十分不够格的著作上来，因为我的才疏学 
浅是久为你所深知的 U 

你的惊异与其说是由于你以为会在这里发现什么以前还不为 
人知道的东西，不如说是由于我的大胆，导致我去处理对无知进行 
的启蒙。不过，我还是希望，这一惊异感会吸引住你那渴求知识的 
钻研精神。我们知道，生理学家说，胃中有一种不快感发生于食欲 
之前，大自然因此可以在它谋求自我保存的努力中受到激励并得 
到振兴9由于这个道理，我恰当地认为，有一个引起惊异的主题， 
也就是有一个引起哲学研究的主题，存在于渴求知识之前，目的在 
于使理智(它存在于理解力之中)可以通过研究真理而更加趋于完 


1 致上帝所爱、受尊敬的大师、至尊的教父…… 

善。稀有的事物，特别是奇妙的事物总会激起我们的兴趣。因此， 
基于这种原因,无与伦比的导师，请你俯允姑以为有一些有价值东 
西可能隐藏在这里，并从一个日耳曼人手里接受一种论证神圣事 
物的方法，不管这种方法是什么，它所包含的相当大的艰辛已给予 
我以最大的快乐了 9 
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第一章知识怎么就是无知 

m* ' 

我们看到，上帝在一切事物中都植入一种力求按照符合各个 
事物特殊本性的最大存在限度而存在下来的自然欲望。为了这个 
目的，上帝賜予它们以一些适当的功能与活动；借助子这些，在它 
们里面便具有一种天然的，并与它们知识的目的相配合的辨別力， 
这种辨别力保证它们的自然倾向服务于其目的，并能在它被自己 
本性的簞力所吸引而向之推进的对象上达到目的。如果有些时候 
这种情况并不产生，那一定是由于一种偶性的结果,如生病时不能 
正确地辨别味道，猜想使计算发生错误。那是对健全而未受干扰 
的理智追求真理的欲望所作的说明，这种欲望以其自然的推理活 
动不停地在一切事物之中寻找着；一旦它抓住了它的自然欲望的 
对象，我们就说它认识了 真理; 因为我们毫不犹豫地把没有任何健 
全的心灵能拒绝接受的东西叫做真实的。在每一个探讨中，人们 
总是把未确定的东西与早已被认定为确定的对象相比较来作出判 
断，他们这样作出的判断总只是近似的；因此，每一个探讨都是比 
较的，并使用着类比的方法。如果从所探讨的对象返回到被认定 
为确实的对象，其间只有比较小的差距，那就容易作出判断•，如果 
两者之间还需要有许多中间环节，事情就难起来了。在数学中，我 
们对这一点是非常熟悉的，在数学中要把一些碁本命題归结为已 
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卷 


知的基本原理是比较容易的，而一些较远的命题则引起较大的困 


难，因为它只有通过那些基本命題才能归结为基本原理。因此，每 
一个探讨都是容易作出或难于作出的比较关系。由于这个道理， 


作为无限的无限是我们所不能认识的，因为它处于一切比较之外, 
超出于一切比较之上。、这里，由于比例表达某一特定事物中的某 
种一致，同时又表达某种差异，所以如果没有数，它就不能被理解。 
因此，数包括可以比较的•-切事物。那末，不仅是在量中数产生比 
例;在一切能以任何方式形成一致和差异的事物之中数都产生比 
例，无论是在实质上还是偶然地。这就是为什么毕达哥拉斯那么 
坚持地主张一切事物都可以通过数来理解。 

但是，要了解物质事物中相互结合的精确度，并了解已知事物 
恰恰需要对未知事物适应到什么程度，这是多么超出人们的理性 
之外，以致苏格拉底认为，除了他自己的无知以外，他什么也不知 
宽。而有智慧的所罗门断定在一切事物中都有一些困难是无法用 
言词来解释的;我们从另一位受到神感召的人那里则听说，智慧与 
理解的境界处于一切生灵的眼睛不能看见之处①。如果这一点是 
真实的——甚至最有学问的亚里士多德也在他的第一哲学中断 


定，自然界中一些对我们最为显然的事物也是如此一■那末，我们 
在这种困难面前，就可以比拟为猶头鹰试图观看 太阳； 但是，由于 
我们追求知识的自然欲望不是没有目的的，它的直接对象就是我 
们自己的无知。如果我们能够充分实现这一欲望，我们就会获得 
有学识的无知。.甚至对最热情地追求知识的人来说，也不可能有 


<$>这是指约怡及约伯的话，见《约伯记>28章20 — 21节 9 ——译者 


第二章对以后论到的一切问题的预备性解释 5 

别的东西对他更有益处;那就是他确实在他本人的那个特定的无 
知中获得最深的认识;谁对他本人的无知认识得越深，他的学识就 
会越多。我就是记住这一点，承担起对有学识的无知略作论述的 
任务。 

. * 

S . 

第二章对以后论到的一切问题的 

预备 性解释 

、 . \ ► 

S 

因为我即将开始把无知作为最大的学问来讨论，我认为必须 
确定极大或最太的确切涵义。一个事物，如果没有比它更大的事 
物可能存在，我们就把它叫做最大或极大。但是完满只属于一个 
存在物 (being) ， 其附带的结 果是： 也是存 在物的 &一 ”就与极大同 
—了; 因为如杲这样的一个“一”本身在一切方面完全没有限制，那 
末，显然再没有什么东西处于它的对立面，因为它是绝对的极大。 
因此，绝对的极大是夂，又是一切;因为它是极大切事物均在它 
之中。并且，由于极小同时与 它重合 ，它又在一切事物之中，因为 
没有任何事物可以置于它的对立面。由于极大是绝对，它实际上 
是一切可能的存在物，它限制一切事物，但不受任何事物的限制。: 
在第一卷中，我将致力于研究毫无疑义地被确信为一切民族的上 
帝的这个极大。那是一种超乎理性之上的研究 ，而 且无法沿着人 
类理解为的道路来进行，我将只以那居于不可及的光华之中的上 
帝作为我的指导者。 

第二方面;恰如我们有了绝对极大，也就是绝对实体，一切事 
物凭借这绝对实体才成为一切事物，所以，我们从极大才有了被称 
为绝对的最大效果的存在的普遍统一。因此，它的作为宇宙的存 






在是有限的，并且它的统一不可能是绝对的，而是一个杂多体的 
相对统一。虽然这个极大把一切事物都包含在它的普遍统一之 
中，所以来自绝对的一切事物都在这个极大之中，而它也在一切 
事物之中，它却还不能存在于包含它的杂多之外，因为这个限制是 
与它的存在不可分割地联系在一起的。关于这个极大，也就是宇 
宙，我将在本书第二卷作进一步的说明。 

第三方面，我们将看到，另外还有一种方式去考察极大。因为 
宇宙在杂多中的存在必然是有限的，所以为了发现这一个极大，我 
们就得研究事物的杂多性本身。宇宙就是专只在这个极大中最完 
全地找到了它的现实的和终极的存在。宇宙中的这个极大是与绝 
对结合为一的，因为绝对是一切的最终 极限; 由于这个同时既是相 
对的又是绝对的极大，是宇宙目的的最完善的实现,而且是完全超 
出我们所能达到的范围，我对它所加上的说明，将按照耶稣本人的 
感召来作。事实上，这个极大正是承担着耶稣这个永受祝福的名 
字的 P 

我们对于这个问题的理解,与其说经由坚守言词的自然属性， 
不如说须由跃升于言词的字面涵义之上而获得。因为这些自然属 
性不能有效地应用于这类悟性和奥秘。为了使读者了解，我们甚 
至要用图解来说明，但是读者也必须跃升于这些图解之上，把它们 
中间的感性东西撇在一边，以便不受干扰地达到纯粹可领会的东 
西。我在寻找这个方法时曾热切地尝试，通过回避一切表达上的 
困难，做到对于普通智力尽可能弄倩楚，有学识的无知的基础就在 
于绝对真理是我们所无从掌握的这一事实。 


第三章绝对其理是我们所无从拿握的 
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第三章绝对真理是我们所无从掌握的 

无限到有限之间是没有级次的。从这个自明的事实来看，事 
情已经清楚明白了，单纯的极大是不能在有较大和较小程度的地 
方找到的；因为这样的程度是有限的，而单纯的极大则必然是无限 
的。因此，很明显，如果在单纯的极大本身之外设定任何东西，那 
总还是可能找到某些比它更大的东西。我们看到，相等是一个程 
度 问题: 就一些相像的事物来说，一个事物同这一事物比同那一事 
物更相等,乃是在于它们属于或不属于同一个类或同一个种，或在 
于它们在时间、地点或影响方面是相关联或不相关联。由于这个 
理由，显然两个或更多的事物不可能相似得或相等得再也无法找 
到无限数量的别的相似客体了。因此，不管度量与被度量的东西 
多么相等，它们将永远保持不同。 

因此，一个有限的智力不可能靠比较的方法而获致事物的绝 
对真理。真理就本性来说既是不可分割的，真理也就排斥了“较多” 
或“较少”的问题，因此，除了真理本身以外不可能有任何事物是真 
理的准确度量 :例如 ，不是一个圆就不能作为圆的度量，因为圆的 
本性是独一而不可分割的。因此,由于我们的智力并不是真理，它 
不可能把真理掌提得 精确到 不能以无限更精确的程度加以理解 
了。我们的智力对真理的关系就像一个多边形对一个圆的 关系； 
多边形与圆的相似程度随着多边形的角的增加而 增加; 但是，除非 
把多边形改变得与圆完全等同,它的角随便怎样増加，即使是无限 
地增加，也不能使多边形相等于圆。 




因此，很清楚，我们关于真理所知道的一切就是，绝对真理，按 
照它的本质，是我们所无法达到的。真理既不能多于，也不能少于 
它的本质，它是最绝对的必 然性; 而我们的智力则与之相反，只是 
可能性。因此，事物的本质也就是本体论的真理，是不可能全部无 
遗地加以掌 握的; 它虽然一直是所有哲学家的探讨目标，但是没有 
一个哲学家看到了它的真实面目。我们越是深刻地学习这个关于 
无知的教训，我们就越是接近于真理本身。 

T 

_ 

* ▼ • 

第四章绝对的极大是已知的，但不是 

被了解了的。极大与极小是同义的 

•* . » 

在现存的事物中，不可能有比单纯的绝对的极大更大的事物 

. • . 

了;并且，由于它比我们的理解能力还要大——这是因为它是无限 

■ ♦ 

• p 

的真理——我们对它的认识，也永远不能意味着我们理解了它。它 
髙出于我们能够设想的一切事物之上，因为它的本性排除“较多” 
和“较少”的各种程度。事实上，我们通过感觉、理性或智力所认识 
到的一切事物是如此地互不相同，以致在它们之间根本没有精确 
的相等关系。因此，最大的相等，在其间没有与任何他物的不同或 

is J 

区别，是完全超出于我们的理解力的；由于这个理由，绝对的极大 

是行动中的最完善的东西，因为，它是行动中的它所能是的一切。 

- P - 

它既是它所能是的一切，由于同一理由，它就像它能多么大的那样 
大，也像它能多么小的那样小。按照定义，极小就是不能比它那样 
小更小的东西;由于对于极大来说也是如此，所以，很显然,极小与 
极大是同一的。 


第四章绝对的极大是已知的，但不是被了解了的。…… 


如果你把你的思考局限于量上面的极大与极小，这就变得比 
较清楚了。极大的量是无限地大，而极小的量是无限地小。现在, 
如果你在思想上把大与小的概念撇在一边，给你留下来的就是没 
有量的极大与极小了，这样，极大与极小是同一的就变得清 楚了; 
事实上，极小同极大一样也是最高级的。因此，极大与极小可以同 
等地用来表述绝对的量，因为在绝对的量上，它们是相同的。 

因此，差异只能在可以允许用“较多”和“较少”来说明的事物 
中存在;而且按照不同的方式在这些事物中存在;它们却决不会存 
在于绝对的极大中，因为极大是超出于任何肯定与否定的形式之 
上的。现存 ( existence ) 与非现存同等地可以用被设想为存在着的 

—切事物来表述；非现存丝毫不比现存更能由一切被设想为不存 
在的事物来加以肯定。但是，绝对的极大因而就是一切事物，而 
且，由于它是一切，它就不是它们中的任何 一个; 换旬话说，它同时 
是存在的极大与极小。事实上，在下述这两个肯定之间没有 区别: 
“上帝 ，也就是绝对的极大本身，它是光”和“上帝是最髙程度的光， 
因此，它也是最低程度的光”。事情不能是别的样子;因为,绝对的 
极大既然不从属于任何事物，它如果不是无限的，它如果不是一切 
事物被注定要达到的终极，它就不会是一切可能的完善性的实现。 
在上帝的帮助下，我们将在下面解释这一问题。 

这是远远超出我们理解力的，我们的理解力根本不能通过任 
何_性迓程乘调和矛盾。我们通过大自然让我们知道的事物而走 
向 真理； 由于这一过程远远够不到极大的无限力量，所以我们不能 
凭借它把互相无限远离的矛盾联结起来。我们知道绝对的极大是 

7 

无限的，因为它是与极小同一的,所以它是一切 事物； 但是这种知 




10 卷一 

识是远离和超出于我们靠推理所能达到的任何理解的。在本卷中， 
极大与极小这两个用语并不限制于体积与力的量上;这里，它们具 
有一种绝对超越的价值，这种价值把一切事物都包含于它们的绝 
对单纯性之中。 


第五章极大的一体性 

下面，对于经过以前的论证现在应是很明显了的问题，我们将 
作出更加清楚的解释，即绝对的极大超出于我们的理解，但仍然是 
可理解的,它虽然是不可名状的，但却可以被命名。推理只给能够 
说是“较多”或“较少”的那些事物命名；当遇到不能再大的最大或 
不能苒小的最小时 3 就无法给它找一个名称了。一切事物都以最好 
的可能状况存在，这一事实使存在物的复多性不可能没有数;因为 
如果数被否定，那末，区别、等级、关系、协调、甚至存在物的复多性 
也都必然被否定了。如果数是无限的,我们也就不得不作出冏样的 
结论，因为在那种情况下，它就会是在现实中的极大，而这个极大 
也就会是与极小同一 的:把 一个数叫做无限的，和说它是极小，是 
完全相同的一回事。那末，如果通过数的增加，由于数是有限的，我 
们就会达到一个现实的极大；我们不会由此而达到作为最大可能 
的极大，因为，这会是无限的。因此，数的增加在实际上显然总是有 
限的，总还能再加上一个数。相反情况，也同样正确 •. 恰如通过加法 
总还可以得到一个更大的数，所以，不管一个设定的数实际上是如 
何地小，也总还可以通过减法而得到一个更小的数。如果这不是 
真实的，那末，数就不会成其为事物与事物之间区别的关键，也不 


第五章极大的一体性 II 

成其为区別存在物等级系列的关键;而且，我们也就不能谈事物的 
复多，也不能说事物“较多”或 K 较少”;此外，数本身也不能存在了。 
因此，我们就必须达到一个可能中最小的极小数。“一” （ unity ) 就 
是这样的一个极小;因为不能有任何事物比它 更小， 一”便将是单 
纯的(绝对的)，如我们刚才已经知道的那样，与极大相重合的极小。 

由于数是可能增加的，所以数决不可能是单纯的极小或极大; 
因此，“一”不可能是一个数，虽然，它作为极小是一切数的本原。因 
此，绝对的—”，在其间不可能有二重性，正是绝对的极大或上帝 
本身。它既是处于绝对完全状态上的“ 一”， 它便排除了有另外一 
个同样的存在物的可能性，因为它是它所可能成为的一切。因此， 
它不可能是一个数。 

数把我们带到这样的结论，即绝对的 “一” 是属于这位不可名 
状的上帝的最切适的属性，他的“一”是这样的，即他确实是所可能 
的一切。他的“一”是一个排除“较多”或“较少〃程度的“一' 甚至 
也排除另外有一个同一等级的存在物的可能存在。因此，土帝是无 
限的 “一” 。没有比上帝自己的话更真实 的了: “以色 列啊！ 你要听， 
主我们的上帝是独一的主”;①还有，“只有一位是你们的夫子…… 
只有一位是你们的父，就是在天上的父”；②没有比认为有几个上 
帝更谬误了，因为正如我们以后将要论证的那样，这完全等于否定 
上帝和整个宇宙。数作为一个理性的存在物，是从我们的比较和 
区别的能力中得到存在的；它的实在性限止在它在我心中所具有 
的实在 性中； 因此/如果数不是理所当然必然从“一”蟲翁游栽基 

① 见《新约 •马可福音》第 U 章29 节。 ——译者 
( D 见<新约 _马太福音 》 第23章 S — 9节 9 ——译者 
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可能存在。同样清楚，从这个无限的“一”中产生出来的众多存在物 
实际上也依赖于无限的“一”，因为没有它，它们根本就不能存在。 
如果没有存在 ( being ), 它们怎么可能存在 ( exist ) 呢？如我们在下 

面将要讲到的，绝对的 “一” 是无限的存在。 

第六章极大是绝对的必然 

从上面已经讲到的，我们已经清楚地知道，只有绝对的极大是 
无限的，而与它相对照 ，一 切别的东西都是有限的和限定了的。有 
限的、限定了的存在物有一个开始与一个终结，所以，有一个它从 
之得到存在，并将在其中达到终结的存在物。说那个存在物，那种 
本身就是有限的存在物，比任何已知的有限存在物都大，就是错误 
的；说我们通过越来越大的存在物的无限系列而达到这样一个存 
在物，也同样是错误的；因为，第一，有限事物的现实的无限系列是 
不可能的，第二，这样的一个极大其本身将会是有限的。因此 ,一 
切有限事物的开始与终结都必然就是绝对的极大。， 

此外，如果绝对的极大并不存在，那就没有什么东西能够存在 
了，因为一切比极大小的存在物都是有限的；它们必然是由另一 
事物所产生的结果。说这些存在物产生它们自身，就等于说这些 
存在物在存在以前就已经行动了；至于用无限数量的本原和原因 
来解释这些存在物的想法更是早被排除了。刺下的就是那绝对的 
ft 大，没有它，什么也不可能存在。 

再者，假定极大被归结为存在物，我们可以说，没有什么与极 
大相对立;而且由于那个理由，非存在和极小的存在物两者都与极 



第七章永恒的“一”和三位一体 


13 


大相等同。那末,怎么可以设想，由于极小的存在物就是极大的存 
在物，极大就不能够存在呢？没有存在 ( bfcing )， 我们就不能设想任 
何事物存在 ( exist )。 但是，绝对的存在必然是绝对的极大；因此， 
任何事物不能设想不侬赖于极大而独立存在。 ’ 

此外，极大的真理就是绝对的极大。我们所能说的和所能想 
的一切，都由下列几个命题所穷尽了,这些命题就是关于绝对极大 
本身 的极大 真理: 它存在或不存在;它既存在，又不存在;它既不存 
在又并不不存在。在这些命题中不管你断定那一个是它的极大真 

理，我的说法都是成立的，因为在那单纯的极大中，我获得了极大 
的 真理。 

从上面所论证的显然可以 看出： “存在”或任何其他的词都不 
是极大的确切名称;极大是超出于所有名称之上的;可是“极大”这 
个名称仍然必定意味着以最髙方式的，虽然无法描绘的存在作为 
它的表语，较之任何能够被播绘的存在更为切合。由于这些理由 
以及大批类似的理由，学习中的无知了解得最清楚,绝对的极大如 
此必然地存在着，以致于它就是绝对的必然。现在已经确定，只可 
能有一个绝对的极大，因此，这个极大的“一”就是最大的真理。 

第七章永恒的“一”和三位一体 

从未有过不崇拜神并相信神是绝对极大的民族。我们发现马 
尔库斯 • 瓦洛①在他所著<古代史>中曾引人注意到“西滲尼人”把 
“一”尊奉为极大，而毕 达哥拉斯(他在当时的权威是不容争辩的）、 

①公元前一世纪的罗马历史家，曾著有《关于人间和天界的古 代史心 ——译者 
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主张那个“一”就是一个三一体。如果我们更深入地研究毕达哥拉 
斯这一论点的真理，我们就可以依据我们的前提作出这样的 论证: 
那先于一切差异的，无疑是永恒的;因为差异和可变性是一回事; 
但是一切按本性先于可变性的，都是不可变的，因而是永恒的。因 
为要有二才构成一个差异，所以差异和数同样是后在于“一”的。 
因此，“一”按其本性就先在于差异，而且，由于这种本性上的先在 
性的理由 ，“一 ”是永恒的。 

再者，一切不相等都产生于在一个等量上再加上一些什么，因 
此，不相等按本性就后在于相等;这一点可以用还原法来最令人信 
服地加以证明。因为等量居于较大与较小之间，所以一切的不等 
量都可以还原到等量 & 如果我们去掉超出的部分，等量就成 立了: 
另一方面，如果我们必须去处理较少的东西，我们就可以从另外一 
方面去掉超出的部分，这样也就建立了等量。我们可以继续不断 
地按照这个减除的办法进行，直到我们达到一些单纯的元素。这 
样，一切的不相等显然都可以通过这种方式而还原到相等。因此， 
相等按本性先于不相等。 

但是，不相等与差异按本性就是同时并存的，什么地方有不相 
等，那里就必然有差异，反过来也一样。事实上，在至少有两个事 
物的地方，那里就有差异，而且，因为有了重复，就会有不相等。因 
此,特别是由于双重构成第一个差异和第一个不相等，因而不相等 
将按本性而存在于有差异的地方。既已证明，相等就本性来说先 
于不相等，我们也就证明了相等按本性先于差异。这就必然得出 
结论：相等是 7 lc 恒的。 

还有，如果两个原因之一按本性先于另一原因，那末，第一因 
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的效果按本性便将先于第二因的效果。现在，“一”或者是联系的 
原因，或者是联系 本身: 那就是为什么当事物统一起来时，我们就 
说它们联系起来了。另一方面，双重或者是分化的原因，或者是分 
化本身，因为双重是第一个分化。那末，由于“一”是联系的原因， 
以及双重是分化的原因，那就可以逻辑地 推论: 正如“一”按本性就 
先于双重，联系也同样按本性先于分化。现在，分化和差异按本性 
总是在一 起的； 我们根据这点得出结论，由于联系按本性先于差 
异 ，它也 就必定与“一”同样是永恒的。 

我们已经征明，因为“ 一”是永恒的，并且相等也是永恒的，所 
以联系也词样是永恒的。但是，不可能存在好几个 永恒; 如果存在 
好几个永恒，那末，由于“一”先于一切众多，那就要宥某物按本性 
先于永恒，而这是荒谬的。此外,如果有好几个永恒的存在物 ，一 
个存在物会具有另一存在物所缺少的某些东西，因而，它扪之中没 
有一个是完善的;换句话说,会存在某一个永恒，它却根本就并不 
永恒，因为它是不完善的。这个谬论显示了存在个永恒的不 
可能。我们只能得出 结论: “一'相等和联系，三者同等地永恒，它 
们是同一的。这就是那个“ 一” ，它同时又是一个三一体，即毕达哥 

位斯——第一个哲学家和意大利同希腊的光荣——所尊崇的那个 
三位一体。 

我们现在将接下去对由“一”产生相等物作更细致的解释。 

i 

第八章永恒的产生. 

现在我们将用几句话说明一下“ 一” 的相等物是如 何由“ 一”所 
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产生的，并说明联系是如何从 a —”和“一”的相等物中伸延出来的。 

从希腊字 & V 产生了拉丁文的 ens (存在)一字，可以说，这样 
我们就得到了“一”这个字一■即希腊文的 wvxa ^ 0 “一 ”( imity ) 和 
实体 ( entity ) 可看成是能够交替使 用的； 因为上帝是 实体； 他是本 
质的内在本原，而且由于这个原故，正是事物的实体。实体的相 
等——或者说，本质或存在的一致，这都是一回事一 可以 看成是 
能够与 “一” 的相等交替使用的。在本质是一致的地方，事物中就 
不会有较多或较少的程度，不会有在上或在下的 问题; 因为如果一 
个事物所具有的比本质所要求的更多,那末，它就会是一个怪物; 

j . - 

另一方面，如果它所具有的少于本质所要求的，那末，它就不能被 
看成是在本质屮相等，或者一致。 

研究产生的本性使我们能够形成一个关于从“一”到相等物的 
这种产生过程的清楚观念。事实上产生或者是从父亲倒儿子进行 
同一本质的增殖，或者是“一”的熏复。“一”增殖为两倍、三倍或更 
多倍时，这种产生的形式是有限事物所特有的;与此相反，如果不 
是増殖为两倍的“一”(乘以二)，而是增殖为一倍的“ 一” C 乘以一）， 
或 “一” 的独自重复，那就是从 “一” 到“一”的 产生; 这类产生是永恒 
的。它生出“一”的相等物，这仅仅只能被设想为由 “一” 产生“ 一”。 


第九章永恒的联系伸延 

恰如从 “一” 产生“一”是 “一” 的单独重复，同样，从这二者伸 
延，就是 “一” 的重复的重复，或者说，如果你愿意的话，它就是“一” 
和“一”本身的相等物的结合。伸延被看成是从一物到另一物的某 
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种延伸;例如，当两个事物是相等的，它们可说就是通过从一个事 
物延伸到另一事物 f 的相等性以某种方式联系起来和结合起来。因 
此，说联系是从“一”，也是从“一”的相等物伸延，这是正确的，因为 
一个事物不可能有什么同它自身的联系。由于“一”从“ 一 ”延伸到 
相等物，并从“一”的相等物伸延到“ 一”; 因为这可说就是一种从一 
物向另一物的延伸，所以说从二者伸延是说得对的。我们既没有 
说联系是从“一”产生出来的，也没有说是从 a —”的相等物产生出 
来的，理由在于，联系的存在并不是由于“一”的重复或增殖。虽然 

噓 

这样 ，“一”,“ 一”的相等者，以及从二者伸延出的联系，仍然是同一 
个事物，虽 然“一 ”的相等物是由“ 一”产生出来的，而联系则是从二 
者伸延出来的;这就象我们使用 h OC ， i ( Mdein (“这个”、“那个”、“同 

一 个”)这些字来指同一个事物。我们称作 W ( 那个)的东西，是同 
第一个关联着的，我们叫做 idem (同一个）的东西，则把关系到的 
东西(实存体)与第一个联系起来 5 结合起来。如果从代名词 id (那 
个）我们造出了 iditas (那物）这个词，那么，我们就应当能使用 
unitas (« —”) iditas (那物） idemtitas (同一物)这些词，这些词用到 

三位一体，也不是不能允许的; iditas (那物)可以构成同“一”的关 
联，而 idemtitas (同一物)将指 iditas (那物)和“一”的联系。 

这是从有限事物中所引出来的一个比较，它使我们的神圣博 
士们把圣父叫做“ 一”， 把圣子叫做“一”的相等物，把圣灵叫做联 
系。正如圣父和圣子所共同具有的是同一本性，圣子按本性就是 
圣父的相等者。因为在这二者中的人性没有丝毫差别，并且还在 
它们之间存在着一定的联系。就从它们共有相同本性的这一事实 
来说，他们便是由出于本性的爱的联系而结合起来的;圣父爱他的 
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儿子起过一切其他的人，因为圣子的人性是从圣父来的。 

把“ 一” 这个名称给予圣父，把相等物这个名称给予圣子，把联 
系或爱这个名称给予圣灵，只是那么一种最不切近的类似——这 
些名称其实只与被造之物有关，我们以后专门对待这一问题时，将 
看得更清楚。因此，我认为，我们遵照毕达哥拉斯研究问题的方 
法，在这里对那永受敬奉的“一”中的三一和三一中的“一”作出了 
一个最具有启示力的考察。 

第十章对一"中的三位一 1 体的理解 

如何超越一切事物 


现在我们可以来考察马尔蒂安①所说的是什么 意思： 他说，哲 
学在试图取得一点关于这个三位一体的知识时已经排除了圆和 
球。 


前面我们已经证明，只有一个极大，并且它是绝对单 纯的； 没 
有一个形体是那样的，最完善的立体(像球)既不是那样，最完善的 
平面(像圆)也不是那样，最完善的直线形〔像三角形)也不是那样; 
就连单纯的直线也不是那样的一种极大。那样的极大如此远离和 
超出于这一切事物，如果我们想要达到这种绝对单纯的和抽象的 
智能的话，我们不得不排除掉感觉、想像或理性、连同其物质性增 
道物所能给予我们的东西。.在那种智能里 ，一 切事物都是一体的; 
在那里，线就是三角形、圆和球;在那里，“一”是三位一体，并且三 
位一体也就是“一”;在那 里偶性便是实质，躯体是灵魂;运动是静 

~①四7五世纪时住在北非的罗马作家^曾周诗文混合体裁写作综论各种学科的 
«语文学与信使神墨丘雷的结婚\ —译# 
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止等等。仅当我们了悟下面各点时，我们对 K 一”才有一个正确的观 
念， B 卩： 每一事物都在“一”之中 ，“一 ”本身就是一切事物，因此，在 
“一”之中的每一事物郡是一切事物。如果我们不了解极大的“一” 
本身必定是一个三位一体，那是因为我们没有相应地排除掉球、 
圆、以及其它等等 东西; 因为有一条正确地理解那至髙无上的“一” 
的途径，而且 只有一 条途径，那就是把它作为三位一体来了解。 

让我们用适当的例证来指明这一真理，显然，在理解的统一 
体中，必然有具有悟性的存在物，可被 领悟的 对象和理解的行动。 
现在假定你想要从有悟性的存在物过渡到绝对的有悟性的存在 
物，你就会说绝对物就是绝对地至高的悟性存在物；除非你补充 
说，他同时也是绝对地至高的可被领悟物，和绝对至高的理解行 
动，你就不会有一个对于绝对的、最完善的 “一” 的正确观念。因 
为，如果“一”是至髙的和最完善的理解，而且如果理解必然假定 
着这三个相互的关联者——有悟性存在物、可被颌悟的对象以及 
理解行动，那末，必然得出一”的正确槪念必定是三合一的。 

事实上 ，“一 ”是一个三位一体，因为 “一” 的意思就是不分化、 
差异，以及联系或结合。这三者——不分化、差异和联系——根源 
都在于 “一” ，因此，绝对 的“一 ”必然也将是不分化、差异和联系。由 
于永恒物就是那并非从任何事物中分离出来的东西，所以绝对的 
“一” 也没有开始，或者说它也就是永恒，因为它是(在绝对中的)不 
分化;它是从不变的永恒来的，因为它是 差异； 而且，它从这二者 
(不分化和差异)伸延，因为它是联系或结合。 

再进一步，当我 说:“ ‘一 3 就是极大”时，我就是在把它叫做三 
位一体;事实上，当我说 到“一 ”时，我就是在谈论一个没有开始的 







开始; 当我使用极大一词时，我就是在说从本原出发的开始；当我 
用动词“是”来把这些联系起来或结合起来时，我就是在谈论一个 
从这二者出来的伸延过程。这已经最清楚地确定了 下来： 极大就 
是混一，因为极小、极大和联系是一个东西; “一” 本身就是极小、极 
大和联系;如果事倩的确如此，那末，这一点就变得非常明显了，一 
种哲学，如果它想要理解极大的“一”之成其为三位一体的必然性, 
只有通过一种单纯的直觉才能做到，因为想像和理性所提供的帮 
助在这里没有任何用处。 

像这样的一些 表述, “谁想要用一种单纯的直觉来把握极大就 
必须升高到超越各事物的分别和多样化之上，超越一切数学形体 
之上”还有“线在极大中是一个面 、一 个圆、一个球”,都会引起你很 
大的惊奇。那末，我为了可以更容易地使你的悟性得以渗透和把 
握这些表述的必然性和真理性，我就要使用一个容怀疑的例子; 
如果通过对这个例子的正确理解，你便达到了真理，并理解了这些 
表述，你便将理所当然地体验到一种奇妙的欣喜；因为你将这样升 
人有学识的无知，并将同任何人类悟性所能做到的一样，终于把握 
住这 一点: 即一个无法理解的绝对就是那永受祝福的三_上帝。 

第十一章数学对于理解各种神圣 

真理是巨大的帮助 

我们的所有最伟大的哲学家和神学家都一致断定，可见的宇 
宙是那不可见的东西的一个忠实反映，而且从被造之物出发， 
我们可以提高到对造物主的知识，好像“对着镣子观看，模糊不 
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清”®。在研究本身超出我们所能及的范围的精神事物时，使用符 
号的基本理由已经说明。虽然我们既不知觉它，又不理解它，但我 
们至少知道一个事实，即一切事物都处千某种相互关系之中；由于 
这种相互关系 ，一 切个体结合而构成整个宇宙，并且在这独一的绝 
对中，存在物的众多性就是统一本身。每一形象都是范型的一个 
近似的复制品；然而，除了在大自然的统一中的绝对形象和范型 
本身以外，再没有一个形象会那么如实或精确地复制出原型，以致 
完全排除还会有无限数量的更如实或更精确形象的可能性，这我 
们已经 弄明白 的了。 


当我们使用一个形象，并尝试用类比的方法去比拟一个尚不 
知道的东西时，关于那个形象就必须是完全无可怀疑的；因为只有 
通过假定了的前提和确定的事物，我们才能达到未知的事物。但在 
一切事物之中，充满了可感知的物质的可能性，它说明一切事物都 
是在不断流动变化的状态中。我们对事物的知识并不是完全不顾 
到它们的物质状况而取得的，不问物质状况，不可能形成事物的任 
何形象;但也不是全盘都侬靠于这些事物的一切可能变化而取得; 
而是我们越从感性状况中进行抽象，我们的知识就越是确定和可 
靠。散学就是这种抽象知识的一个例子。这就说明了哲学家们为 
什么如此乐于到数学中寻找悟性所要考察的 事例； 没有一个古代 
的大师在解决难题时，不使用数学的例证，所以，罗马人中最有学 
间的波伊修斯②甚至说，没有数学知识，要获得关于神圣事物的知 


① 见 《 新约 :哥林 多前书>，第13章1 2 节。——译者 

② 五、六世治间的罗 4 政治家和哲学家，著肴/哲学的安慰>，并将亚里士多德的 

一 鬯箸作译为拉丁文。 一一 译者 ■. 


识是不可能的。 

按第一个被称为哲学家，事实上也的确是第一个哲学家的毕 
达哥拉斯所说，开启一切真理的钥匙，不是只有到数中去寻找吗7 
遵照毕达哥拉斯的主张，柏拉图学派的哲学家们和我们的主 
要哲学家们，如奥古斯丁和以后的波伊修斯，都毫不犹豫地断定_ 
数是创造一切事物之造物主心中的基本范型。亚里士多德，不同 
意柏拉图学派，似乎渴望要成为这一规律的一个例外，但他在所著 
«形而上学>一书中还是发现，除了与数相比较以外，没有可能解释 
那些待殊的差异;当他想要说明，在自然界里一个形式处于另一形 
式之中时，他不得不到数学形体中去找 例证: “恰如三角形处于四 
边形之中一样，较低的形式也都包含在较髙的形式之中”;.他还有 
无数这一类的例子，这里就不必多提了。柏拉图学派哲学家奥里 
利乌 • 奥古斯丁在处理灵魂的量和灵魂的不死以及其他一些廉深 
题目时，也求助于数学。波伊修斯这祥髙度地重视这个 方法: 他坚 
持一贯地断定，一切真理都包含在数与量之中。如果你希望我更 
简洁一点——那么，伊壁鸠鲁学派关于虚空中的原子的学说(这一 
学说同时涉及否定神的存在和一切真理的崩溃），不是唯独靠毕达 
哥拉斯派和逍遥学派的数学论证才予以驳倒的吗 ？ 而伊壁鸠鲁认 
为理所当然的根本原理则是，在一切事物之中，最后 终将能 够找到 
单纯的不可分割的原子。 

顺着古人的道路，我们完全与他们一致地认为，由于_除 
了借助于符号以外我们没有别的法子探索有关神圣事物的知 
识，我们最好还是由于它的不可毁夾之确定性而使用数学记 
号。 


第十二*用数学记号为我们的目的服务的方法 


第十二章用数学记号为^们的 

. . 

目的脈务的方法 _ 

_ 

从我们已经讲到的，现在已经非常明显，没有一个我们所知道 
的客体，或我们对它多少有一点观念的客体，能够是绝对的极大; 
因为我们打算使用符号来进行我们对 被大的 探讨，所以我们必须 
寻找某种并非只是简单的比较的方法。事实上，我们挺 K : 学中始 
终是在处理有限的事物，因为，如果它们不是有限的，我灼就根本 
无法对它们形成任何观念。那么,如果我 II 想要通过有限 的寒物 
去把握绝对的极大，我们就必须首先就其本来面長来班，究有艱的 
数学形体， W 潜在与行动的一种混合物;然后，我们必须以备个相 
应的宪善条件来描述有关的无限形体，最后，我们必须以更为崇高 
得多的升华方式用各;个无限形体的完费条件来描述单纯的无限, 
后者不可能由任何一个形体来加以表述。因此，当我 旧在隋 I 摸 

\ i 

索时，我们的无知餘会以不可理解的方式来启迪我们，并使七们能 

够对绝对形成 f 个更疋确和更真实的现念 〆 ' 、 Y 

, 

\在使 用货种 方法，并以无膝的真理作 指导敗 ，我们注意到 f 那 
些硏突形体的圣人们和智力龌释的人们所 ffl 的表达方式之间 | j 不 
同^例如，圣安瑟伦把绝对真理比之于无限的笔直性照 
他，號把直钱锥为代表笔直性的形体。有酱_学识+神 
<:圣的三位 一依同 三个角都是直个2:魚形作了个 I # 去样 
的三角形可以叫做无限,因为，如我们将要看激的，这种鱼角遍的 
边必須是无限的；我们也将效法这个见解。另外5些人竭力设法 





描绘无限的 “一” ，他们说上帝是一个无限 的圆; 也有些人由于他们 
考虑到上帝存在这最完善的行动，把上帝比之于无限的球。我们将 

: P 

阐明所有这些观点都是正确的，所有这些观点所形成的也仅仅只 
是一种意见。 

. 第十三章绝对无限的线的各种变化 

- •- ■ 

如果有一条无限的线，我认为它同时就是一条 直线、 一个三 
角形 、- "个圆 、一 个球;与此相似，如果有一个无限的球，它也就会 
同时是一个圆、一个三角形和一条线；而'且, 无限的 三角形和无限 
的 圆也都 将如此0 

首先，显然无限的线是一条直线。圆的直径是一条直线;圆周 
是一条曲线并比直径长。那么，如果随着圆的扩大，圆周的曲度就 
B D 变小，这样3所可能有的绝对最大的圆，其圆周就 

^ 将是所可能有的曲度最小的曲线，因此，它将是绝 

对的笔直。因此，极大和极小是如此同一，以致我 
们最清楚地看到，在无限中并存着笔直的绝对极 
大与弯曲的绝对极小。对于这里所设定的图形进 
行一次研究，便将扫除在这点上的一切能的怀 
0 疑。我们看到，较大圆上的 C 一 D 弧的曲度比较小 
圆上的 E — F 弧的曲度小， E & F 弧的曲度又比更 
小的圆上的 G — H 弧的曲 度小; 因此，直线 A — B 
是所可能有的最大圆上的弧。 

在这里 j 我们的第一点得到了证明。因为我们已经阐明，单纯 




第十三章绝对无限的线的各种变化 
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无限的线必然是完善地直，在这样一条线中，直与弯曲不是相互排 
除的，而是同一回事。 


第二，我们已经说过，无限的线就是一个无限的三角形、圆或 
球。要确立这一点，我们必须从对有限的线进行研究中发现有限 
的线的潜在性；从中我们将把我们所试图论证的观点表达得更加 
明白，因为我们知道，在有限的线中是潜在的一切，在无限的线中 
是现实的。 


现在，我们知道，从来没有一条有限的线是这样长或直，以致 
不能比它更长更直了，并且，我们已经证明无限的线是最长的最直 
的。那末，如果我们有一条线 A — B ， 如果点 A 保持固定，这条线 
被移动到它达到 C ， 就画出了一个三 角形； 如果这条线继续移动， 
直到它回到 B ， 就画出了一个圆。使 A 仍然固定，让我们假定 B 再 
被移动，直到它达到与起始的点 B 正相对的点 D ; A — B 与 A — D 
形成一条连续线，并画出了一个半圆。下一步，让我们假定直径 
B — D 是固定的,半圆以直径为轴旋转 一周； 这样我们就有了一个 
球形，而球就是一 
条线的最后和全部 
的现实化，因为再 
没有更完善的形体 
能够从球产生了。 

因此，如杲有 
限的线潜在地是所 

有上述各个形体，而且，如果在无限的线中，有限的线的一切潜在 

性都得到实现，那末，就可能得出结论，无限的线是一个三角形 、一 
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个圆和一个球;那就是所要证明的。 

如果你希望得到一个更清楚的解释来说明有限的东西的潜在 
性如何在无限中现实化，我将使你完全信服。 

第十四章无限的线是一个三角形 

对想像力来说，直线与三角形的重合似乎总是不可能的，因为 
想像力的视界局限于物质秩序，在一条物质的线与三角形之间，只 
有格格不入 而已; 但是对于悟性来说，那就并不难领悟一条线能够 
是一个三角形。事实上，我们已经确立只能有一个绝对和无限。现 
在，因为三角形的任意两边相加不能小于第三边，显然，在一个三 
角形中，如果它的一条边是无限的，其他两条边就不可能较无限为 
小。由于无限的每一部分都是无限的，这就必然推论出，如果某一 
三角形的一条边是无限的，其他两边也就是同样无限的。不可能有 
一个以上的无限；因此，我们的先验性结论是 :无限 的三角形虽然 
是一切三角形的完善模型，但它不是由一组复数的线构成的，不是 
任何意义上的一个复合体，而是最完善地不可分割的;而且，由于 
它是完善的模范的三角形，它必须有三条线；因此，一条无限的线 
本身就是三条线,而这三条线正是一条完善地不可分割的线。这同 
样也适用于角，于是三个角就是一个角。并且，那个无限的三角形 
将不由边与角组合而成；无限的线与角是同一件东西，所以，因为 
三角形就是线，线就是角。 

如果你不局限于研究感性秩序中的三角形，还进而思考到理 
想的三角形，你也会发现这样做对把提这个真理有所助益。感性秩 



_ 第十五章无限的三角形是一个圆和一个球 

序中的每个三角形，三个角的和都等于两个 直角; 如果一个角比较 

彖 

大，其他两个角就相应地小些。按照我们的基本原理，任何一个角的 
可能扩展限度都小于180°,但是,如果我们假定那个角充分地扩大 
到而三角形仍然存在，那么，很明显，这就是一个只有一个角 
的三角形，而这一个角就是三个角，并且这三个角也就是同一个角。 

与此类似，你也可以看到一个三角形如何是一条线。在感性秩 
序中，三角形的任何两条边所形 A 

成的夹角越是成为锐角，它们加 
在一起就越是大于第三边;例如， / \ 

B — A 线与 A - C 线加在一起比 I \ 

B — C 线长得多，因为 B — A — C / q \ 

角更为锐角。反过来，例如 B—A / \ 

— C 角越大， B _ D 线和 D — C 线 AX \\ 

加在一起的长度就超过 B — C 越- — ^0 

少，而且这个三角形的面积也越小。这样 3 如果我们假定这个角是 
一个130°的角，整个三角形就会化为一条单纯的线。 

因此，这种假定虽然在物质秩序中不可能实现，它却可以帮助 
你孽上悟性的秩序。在那里，物质秩序中所不可能的事情,不仅作 
为一种可能性被看到，而且作为一种绝对的必然性被看到;在那 
里,无限的线显然就是无限的三角形;这就是我们要证明的。 

第十五章无限的三角形是一个圆和一个球 

4 

我们现在可以看得更清楚，三角形如何是一个圆。让我们假 





卷 




定三角疮 A — B — C 是 A — B 线在点 A 固定不动的情况下移动封点 
C 而画出 来的; 如果这条线是无限的，如果它继续它尚旋转，直到 
它回 Si 它原来的位置 ，毫 无疑问我们就有了一个无限的圆，而 B—C 

是它的一个部分。由于它是一个无限的弧的一个部分, B — C 便是 
一条直线。那么，由于无限的东西的每一部分也都是无限的，因此， 

B — C 不小于整个无限的 圆周; 因此, 
Q B — C 不仅是一个部分，而是在最充分 

涵意上的圆周。我们必然得出结论, 
三角形 A — B — C 是无限的圆。 

既然圆周 B — C 是一条直线和无 
限的， A — B 就不可能比它更大，因为没有什么东西会比无限更 



大;事实上，它们并不是两条不同的线，因为不可能有两个无限。 

♦ 

因此，无限的线，它既是一个三角形，也就是一个圆，这就是我们 
所要证明的。 


这样便能很清楚地说明，无限的线 也是-个球； 我们已经证 
明， A — B 线不仅是无裉的圆的圆周，而且甚至就是那个圆本身，•正 
如我们所说，在画出那个三角形时，它移动到 B 落于 C 时为止。 
现在也已经证粧， B—C, 是一条无限 的线， 因此, A—B 借着在它自; 
己的轴上旋转 = 整圈 >便回到了 C; 当，个圆这样旋 转一周，它就 
必然产生产个球6那么，如果像我们所这经证明了的那样， A—B 
一 C 是一个圆 、一 个三角形和一条线,我们现在又已证明它也是一 
个球。夸宍上，这些就是我们所要考察的真理 a . 
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第十六章极大同一切事物的关系可比之干 

无限的线同一切线之间的关系 

• . • • 

■ * . .- 

我们现在既已知道，无限的线如何是有限的线中潜在的一切 

的无限现实化，我们便通过类比而得知，在单纯的极大中，极大本 

身如何以类似的方式，是一切单纯而绝对地可能的东西之无限现 

实化。因 为极大 是一切可能的东西的无限现实存在一■我们必须 

注意，这里说的是无限现实存在，而不仅仅是那些可能的东西的有 

限实现。有一个例.子可以说明我扪的 意思： 一个三角形是从^条 

线引伸出来的，无限的线却不是那种从有限的线引伸出来的三角 

形;无限的线是導实地存在着的无限的三 角形; 它们是同一 回事 〆 

还有，恰如无限的线是现实地存在着的球，所以在极大中，绝对的 

可能性本身和无限的现实存在是完全同一的。在有限秩序中却不 

是这样，因为那里潜在还不是行动，有限的线不是一个三角形。 

■ 

我们现在看到，从这里可以推演出一些多么伟大的关于极大 
的真理，极大的本性怎么是这样的，即在极大之中槪小就是极 
大，以致极大毫无区别地就是无限的一切。从 这一; 厣则出发， 
就可能推演出所有可能表述出来的关于极大的否定性 真理； 事实 
上，甚至一切我们可以学习的神学都来自这一伟大原理。就是由 
于这个道理，钻研一切神圣事物的最热情学者，亚略巴古的陪 
审员丹尼斯①在他所著 <神秘神学> 中写道，受祝福的巴托罗 


①指<伪狄阿尼修书》的佚名作者，该浃名作者伪托 <圣经 • 使徒行传> 17章所 
载雅典域元老法庭 (Areopagus) 的陪审员 （Areopagite) 狄阿尼修 （Dionysius) 于公元 
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缪①证明了他多么出色地掌撞了神学，因为他指出神学同时既是 

♦ 

最大的科学，又是至少的科学。事实上，理解这个，就是理解一切 
事物，那却是超出任何有限智能所及的。在他所著<上帝的名字》 
中，丹尼斯说，上帝旣然是极大,他就既不是这个又不是那个，旣不 
在某一处又不在另一处，因为它是一切事物，所以它不是这些事物 
中的任何一个。在他的 < 神秘神学>的末尾，他作出结论说，上帝是 
一切事物的唯一完整原因，它不可能被限定于任何形式中;他是如 
此无限地髙于一切，不依赖于一切 ，一 切压制对他的卓越性都不发 
生作用。由此，他在给该犹的信中作结论说，上帝是人们所知道 
的,但是任何头脑和智力都不理解他。 

所罗门拉比②的陈述与此一致，哲人们的一致意见是，“造 
物主不能为科学所了解，但他独自理解他自己的 本质； 靠比较, 

4 

我们的理解力无法探索到对于他的了解。”在别的地方，他也 写道： 
“造物主真令人赞美1对于了解他的本性来说，科学是不适用的，智 
慧即是无知，自负的语言毫无意义”。在那里正是我们所寻找的有 
学识的无知， • 只是凭着有学识的无知，丹尼斯竭力用各种方法说明 
土帝是能够被找到的，我认为，即从我所提到的那个原則出发，而 
不是从任何其他的原则出发找到。 


490—私0年间写了一些神学著作，中世纪时，普遍被认为是真著，并将作者的名字同丹 
尼斯相混。十六世纪以来，不少人对此书提出怀疑，十九世纪中叶，被普遍承认为一本 
伪托著作，并发现还有其他一些不同时代、不同作者的著作也被混入这一作者名下 
——译者_ 

① i 经故事中人物，耶稣的十二使徒之一，汉译圣经译作“巴多罗买”，<马恩全 
集>译巴托罗缪。~译者 

② 即十一世纪的犹太哲学家本•伊萨克•所罗门，拉比是犹太教中一种教职， 
负责执行教规、律法，主持宗教仪式，泛揞犹太教的宗教领袖。——译者 



第十六章极大同一切事 物的关 系可比之于无 限的线 


我们对于无限曲线的无限笔直所作思考中得出的结论，现在 

可以相比拟地用于极大的最单纯的无限 本质； 在一切本质之中它 

♦ : ' . . 

怎么正是那独一的无限单纯的 本质; 在它里面，事物的一切本质, 
不论是已经存在的事物的本质，还是即将发生的事物的本质，怎么 
都总是永恒地实现着它的那个特定本质；正如它是一切事物的本 

质,它也就是一切本质;它-'切事物的本质——怎么是一切事 

物的本质中的每一个，却因为它同时是一切,而又不是它们之中任 
何特定的一个。还有就是，和无限的线是一切线的最适当尺度一 
样，无限的本质怎应也正是一切本质的最适当尺度。 

由于极大——它也就是极小——必然是一切事物的最准确尺 

1 ^ 

度】因为它就是极小，所以并不 太大; 因为它正是极大，也不太小。 

一切能够被度量的事物都处于择大与极小之间，因此，无限的本质 

是一切本质的最适当而精确的尺度。 

为了更清楚地看清这一点，请设想两条无限的线，一条线包含 

着无限数量的一尺，另一条包含着无限数量的 两尺; 它们却仍旧必 
* 

然是相等的，因为无限不大于无限。正如在一条无限的逢中 ，一 
尺并不比两尺小，同样，一尺南尺的问题也就根本并不影响无限 
的线的长度。再者，因为无限的每一部分也都是无限的，那末， 

无限的线中的一尺，就和两尺一样，都同等地就是整个无限的 
线。 

与此相似，在无限的本质中，每一本质都是无限的本质本 
身; 无限是一切本质唯一的、完全的、精确尺度，在它之外，不存在 
任何本质的准确尺度，因为，如我们巳经最清楚地证明了的 ，一 
切其他的东西都是有缺陷的，决不是象它们所应该的那样 精确。 






第十七章从前面的思考中得出的深刻真理“ 

, 、 k 

对这个同一主题，我们将继续我们的思考。 一 条有限的线是 

可以分割的，而一条无限的线，由于在其中极大与极小是同一的, 

/ 

• . . 

所以它没有部分,因而是不可分割的。不过，有限的线除分割成线 
以外，不能被分割成年何别的东西;因为,如我们所已经知道的，在 
分割一个有广延客体时，我们永远达不到可能存在的最小的一个 
极小点。因此，有限线段的本质是不可分的:一条一尺长的线和一 
条一臂艮的线同样都是线。我们没有其他的选择， 只有作 出结论 
说，无限的线是有限线段的本质性解释。单纯的无限就这样是一 
切事物的解释，这是以另一种方式说单纯的无限是一切事物的尺 

度。因此，亚里士多德在其<形而上学>中正确地断定，萬一存在物 

-• _ 

是一切存在物的准则和尺度，因为他是一切事物的本质性解释。 

再者,由于它的不可分割性，无限的线（有限线段的本质性解 
释)是不变的和永恒的；这些属性都相等地必须属于 "-切 事物的 
理性一-即永受祝福的上帝。按照这一点，我们就能够领会著名 

的丹尼斯所说的意思了，他说，事物的本质是不 灭的; 也可以领会 

■ • 

其他人把理性称作是永恒的意 思了; 按照査尔西迪乌斯①的诠疏, 
神圣的柏拉图也在<斐多篇》中主张，一切事物只有一个模型或观 
念,而且它实在地存在于它自身之中;可是当涉及到为数众多的事 

物时，似乎就有许多个模型了。但在事实上,当我思考到一条两尺 

•* 

- 

①欧洲中坦:纪哲#家，柏拉图著作的诠释者，著有《柏拉圈 <提迈块诠嫌 
<柏拉图<斐多篇>诠谏>等。-一译者 
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长的线段、一条三尺长的线段等等时，< 我所辨别出来的是 齒件事 
情，一件是线的本质，这在每一条线中都是同一样东西，另外一件 
是两尺的线段与三尺的线庚之间所存在的 区别; 这又好象两尺线 
段的本质的确不同于三尺线段的本质。现在，有限线段的本质性 
解释就是无限的线，不容怀疑，在无限的线中两尺线段与三尺线段 
之间并没有区别。因此，这两条线段只有一个本质，而事物或线段 
的互不相同并不是本质性的（因为只有一个本质）而是偶然性的， 
这是由于它们不同等地分享着本质而产生的。因此，一切事物只 
有同一个本质，这个本质以各种不同的方式被分享着。 

我们在前面已经证明了，不可能存在两个完全同样的事物，或 
者换旬话说，两个事物不可能按照确实相同的方式分享那同一个 
本质;各个存在物只能以各种不同的方式分享那同一的本质。以最 
完全的相等性分享一个本质的能力，只为极大或无限的本质本身 
所具有。正因为只有一个最完善的 “一' 所以 “一” 的相等者只能 
有一个;并且因为这就是那最完善的相等桂，所以它就是一切事物 
的本质 d 


同样,无限的线只有一条，而且它是一切有限线段的 本质; 由 
于有限的线必然来自无限的线，正由于这 个事实 ，电不能够同时既 

s 

是有限的又是无限尚彡觉也就不能是它自身的本质。因此,芷因为 
不琦能有两 条鵷卖 完仝相等的肴限线羧 (因 为格正栩等,_峯关限 
度的相等，就是无限 本身: >> 所以也不'可能钿到两条线同等地芬享 
作为一切事物唯一本质的本质。 / 


再者，正如我们已经指出的，在一条两尺长的线段中,无限的 
线既不长于两尺也不短于两尺，在一条三尺长的线段中，它既不长 






于三尺也不短于三尺等等;因为无限的线是一体而不可分割的，所 

I - 

以，它整个儿全处在每一有限线段中3然而,无限的线整个儿在每 

一 有限线段中，却并不是有限的和被分沾的东西。因为如果它是 

那样的话，那末，它若整个儿都在两尺长的线 段中. 就不可能也整 

个儿都在三尺长的线段中，因为一条两尺长的线段,并不就是一条 

三尺长的线段。因此，它在每一条线中都是完全的和整个的，因为 

它不是这些线中的任何一条，而一条线同其他的线之有差异乃是 

由于它们是有限的这一事实。 

* 

那末，无限的线是整个儿全在每一条线中，而且每一条线都在 

无限的线'中。如果我们把这两个陈述结合起来思考 一 而且我们 

必须这样做——我们就清楚地看到极大如何是在每一事物之中, 

而并不在任何一个待定的事物之中。由于极大是凭靠那同样的本 

质而在每一事物之中，每一事物也在它之中，更由于极大自身恰 

正就是这个本质，所以它不是极大以外的任何其他什么，因而它 

也就是极大 自身： 极大作为一切事物的准则和尺度，的确与绝对 

■ 

的极大自身是同一件 东西： 极大就是极大。在一切存在物之中唯 
婢只有极大存在于其自身之中，而一切事物都在极大之中 ，一 如在 
它们自己的本质之中，因为极大就是〜切事物的本质。 

V 

这些思考，特别是®无限的线的比嘴，当悟性在神圣的无知申 
向着趙出一切理解力的绝对的极大而推进时，可以成为悟性的一 

鲁 ^ * V 

大助力。因为，由于各个存在物只不过分沾了存在而已，我们现在 
就清楚地看到，我们如何从一切存在物中除去那种分沾就达到了 
上帝;一旦那种分沾被消除了，留剩下来的就是无限单纯的实体， 
它是一切存在物的本质。只有通过最有学识的无知，心智才能把 
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握这样一个实体，因为，一旦我在心智中除去一切分沽存在的东 

西，似乎就没有什么再留剩下来了。恰正因为这个理由，丹尼斯大 
师说，对上帝的理解，与其说是向某种事物的推进，不如说向“无” 

推进;神圣的无知还教导我，对于悟性来说似乎是“无”的东西，正 
是那不可理解的极大。 

第十八章从同样的思考中我们学到 

分沾存在的意义 

前面的思考所给予的巨大悟性满足，只是作为一种刺激，促使 
我们老爱追根究底的头脑继续前进，去发现一条途径，更清楚地了 
解对独一的极大的这种分沾;在这里，我们还是要从无限直线的例 
子中取得帮助。 

我们从这个例子中学到，一条曲度可以更大些或更小些的曲 
线不可能是极大或极小;一条曲线不是某种弯曲的东西，因为它只 
不过是“笔直”的一种偏离。极大的曲线与极小的曲度同样，都必 
须是一条直线，因此，一条曲线的实体是对“笔直”的分沾。那末， 
一条曲线的曲度愈小 C 例如一个较大的圆的圆周）就愈多地分沾 
“笔直”，这并不意味着它分得了无限直线的(更大)部分，因为无限 
的直线是不可能分割成一些部分的；但是，一条有限的直线愈长， 
它就似乎是愈多地分沾着绝对无限的线之无限性。有限的直线，由 
于它的直，就对无限的直线享有一个更直接、更无中介的分沾，而 
曲线的分沾就相当疏远和 间接: 极小的弯曲可以归结为“直”，那末 
它是通过“直”才得到分沽的。同样，有些存在物更直接地分沾着 
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无限的自在实体，例如，单纯的有限实质,还有一些其他存在物，例 

如那些偶然性的东西，它们的分沾就不是直接的，而是通过它们的 

. • . • ♦ 

实质的。因此，不管分沾的各种不同形式，如亚里士多德所说, 
“直”是它自己的尺度，也是“歪斜”的 尺度; 正如无限的线是直线的 

' • • . r 

尺度，也是曲线的尺度，同样，极大是那些无论以何种方式分沾存 
在的一切事物的尺度。 


这就弄清楚了那条公理的 意义： 较多或较少并不改变一种实 

.本 9 


质的性质。这和另一个表述同样真 实:一 条有限的直线，就它是直 


的来说，不可能是较直一点或较不直 一点; 虽然就它们是有限的这 


个理由来说，以及就它们以不同的形式分沾无限来说，一条线是比 


另一条线更多直一点，或少直一点，从来找不到两条同等直的线。 

V. 

另一方面，一条曲线就其对“直”的分沾来说有程度上的 不同; 对于 
曲线同对于直线一样，程度的大小，是由于它们对直分沽的不同。 


这就是为什么等级高些的偶然性东西，对实质的分沽也多些，也 
就是为什么，如它_质属于更高级别，它的等级也更高。从这一 
点就很清楚，存在物如何分别归为两大 部类: 它们或是通 过自身 
分沾第一(存在)的实体，或是通过其他事物作为媒介而分沾，正如 
一切的线或者最直线或者是曲线那样。因此，亚里士多壤把世上 
一切存在物分为实质和偶性的东西两类。 


因此，对实质和偶性的东西的唯一完善的恰当尺度是绝对的 

• ‘ ■ 

聲尽①。虽然，正如我们已经看到的那样，作自身并不是实 

性东西，然而，就其胜过偶性东西来说,他就被称为实质,正如各个 

* • • 


® 这一段译文加着重号玲词原文部作大写，意味着上帝 9 ——译者 
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实质都直接分沾着他的实体那样。相应地，对“超实质的”和“超偶 

• »_•««« 

性的”这两个名称，丹尼斯大师选择前者来指称极大，因为它的意 

_ 嶺 

义较大而更为适当。“超实质的”一词(在这里）用来表征“非实质 
的”，因为，虽然超实质的表征者髙于实质的某一物或某一位，但它 

并未适如其份地表达极大。因此，我们找到了一个否定表达法作 

• • 

为对 f 更为真切的称谓，这在我们进而讨论上帝的名称时将可以 
看到。 

对从前面所论述的东西，人们可以进行漫长的研究来讨论实 
质和偶性的区别和种类，但这里没有篇幅这样做。 

第十九章无限三角形和无限的 
三位一体之间的类似 

* . 

现在，我们可以从我们所确立的论题当中，即从无限的线是一 
个无限的三角形当中，学到无知了。我们已经证明无限的线是一个 
三角形；由于那条线是无限的，那个三角形也将是先限的。这个三 
角形的每一个角都是一条线，因为这整个三角形就是一条线。因 
此，无限的线是三重性的。但是不可能有一个以上的 无限； 因此， 
那个三一体是一个统一体 (“ 一”)。 

还有,我们从几何学知道，对着较大边的角是较大的角;但由 
于这里所说的那个三角形仅仅只有一条无限的边，那些角都将是 

尽可能最大的，将是无限的。因此， 一个角不比其他两个角小，两 
个角也不比第三个角大;事实土，正如在 ^ 个无限的角以外不可能 
还有其他的角存在，在无限的量以外也不可能还有任何别的量存 
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在 a 因此 ，一 个角将会在另一个角之中,并且，全部三个角将是同 
一个炁限的角。：. 
再者，无限的线既不是一条线也不是一个三角形、圆或球，真 

•. . . - r* 

实情况则是，如我们已看到的，它们毫无区别地是所有这些，所以 
我们可以同样地把竽平印譽本看作是无限的线并称之为本质，看 
作是无限的三‘位一体，看诈是无限的阔并称之为 
“一”，看作是无限的球并称之为现实存在。 

参 

因此，极大是一种三重的本质，这个本质实际上又是一 体的: 

•- 

这个本质与三位一体没有什么不同，三位一体与 “一” 也没有不同, 
现实存在与“一'三位一体或本质也都没有什么不同;可是，在不 


形成任何一种复合体的情况下，本质、三位一体、 “一” 和现实存在， 
都是在最真实的意义上与极大合为一体的。极大存在着并且是独 

嗛# 螓* 

一的，以及早冬是一个三位一体，这两条真理并不会在三位一体和 

无限单纯的 之间 造成 矛盾； 三位一体就是“一”本身。 

% 

* • * • 


达到这一真理的唯一可能途径就是使用无限三角形的例子 


O 


从我们前面的思考中，我们已经尽人类之最大可能认识了那真实 

:，. •、，_.. . - 

的三角形和无限 的线; 我们从这一知识出发，就将在有学识的无知 

» • s 

中获得关于三位一体的知识。因为我们看到无限的三角形如何不 

參 ■秦睾 

同于有限的三 角形: 在有限的三角形中，我们找到一个角，然后找 


到另一个角，最后找到第三 个角; 而且，这些角是实际上相互不同 

. - .. 1 

的，它们仅能在三角形的统一体中形成一个复合性的统体 r 可是 

9 • » 

在无限的三角形中，我们发现，一个角就是三个角，但并不在数量 
上多重化。由于这一点，最有学问的奥古斯丁疋确地楷 出:“ 当你幵 
始数三位一体的数目时，你就偏离了真理，在神学中 ; 我们必须尽 



飨 + 九章无限三角形和无限的兰位一体之间的类似 的 


可能预先把它们统一于一个单纯槪念之中以排除 矛盾; 例如，不把 
差异和无差异看成是神学上的矛盾，而必须预先把它们置于无限 

r 

t 

单纯的本原中来思考，在这无限单纯的本原中，差异与无差异之间 


是没有区别的。这样，我们就会有一个比较清楚的观念，来理解三 
位一体与“一”怎样是同一件东西。事实上，在差异就是无差异的 
地方, “一” 就是三位一体。这同样适用于位格的复多性和本质的 
统一性，因为，在多就是“ 一”的地方，位格上的三位一体就与本质 
上的统一性是一回事，反过来，凡在“一”就是多的地方，本质上的 

晒 

统一性就是位格上的三位一体。 

我们的例子使这一切都清楚了，在这例子中，无限单纯的线是 
一个三角形，反过来，无限的三角形也是一 条離。 从这一点出发， 
这也是清楚的，即这个三角形的角不能用一、二，三来计数，因为 

它们全是互相同 一的： 正如圣子 所说： “父在我里面，我也在父里 

. . ' 

面”①，再者 ，一 个真实的三角形必须具有三个角;那末，完全可以 

肯定，这里是有三个角，并且每一个角都是无限的，而三个角全都 

▼ 

是同一个无限。还有，三角形的夸性要求三个角应 当是- 区别 
开的;这里，本质的无喂一体性的 韦性却 要求这三个角不是真正可 
区别的，而是同一个角。这也在这里证实了。 

如我提出过的那样，如果你一开始就预先把表面的矛盾统一 
起来，你就不会有一和三,或革和一，而是有一个&一而三”或“三而 

一' 这是无限的真理。 

‘ ^ ■ 




①见★新约•约翰福音^第10章，38节。——译者 
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第二十章鉍论关于三位一体的 教导： 

I *• ， 

不可能有四个或更多的位格 

. - ■- 

再进—步，那个既是三而一并又被称为三而一的三位一体，就 
其本性来说，要求三者是一体的。我们只有从相互关系和次序中 
才能形成有关这一点的任何 观念: 相互关系把不同事物统一起来， 
而次序则对它们进行区分;例如，在画一个三角形时，我们先画出 

p 

一个角，然后是另一个角，最后从这两个角画出第三个角，于是这 
些舍相 互关联而形成一个三角形;并且，在无限里这是无限地真实 
的。不过，我们必须留£>看到，在永恒中，我们关于“先在性”和“后 
在性”的概念，并不是相互排除的;否则，在无限和永恒中就不能有 
“先在”和“后在”的问題了。因此，圣父并不先在于圣子，圣子也不 
后在 于他： 圣父是在圣子并不后在的这种方式上而先在的。圣父 
是第一位格,但圣子在时间上又并不居于第二;恰如圣父居于并无 
先在性的第一位，同样，圣子和圣灵相应地居于并无后在性的第二 
位和窠三位 J :。 我们无需在这个问题上多费时间,因为这已经够 
充分地处理 过了。 

在关于永受祝福的三位一体这个题目，有一个论点很值得注 
惫，那就是，极大是一个三位一体，而在极大之中任何起出三位二 
体的东西，例如四、五或更多位，就都会与它的单纯性和完善性相 
矛盾。任何多边形所能归结成的最简单形体就是三角形，事实上， 
它就是可能存在的最小的多边形。但是,我们已经证明，绝对的极 
小和极大是全相重合的。因此，三角形之在多边形中就如“一”在 
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数中一样，并且，恰如任何数都可以归结为“ 一”， 多边形也都可以 
归结为三角形。因此，与极小三角形全等的极大三角形包括一切 
多边形，因为无限的三角形对于一切多边形，就如“一”对于一切 
的数。 

一个有四条边的形体不是最小的形体；三角形显然就比它还 

小。因为四边形比极小大，所以它必然是复合的;因此，它在仅与 

极小▲等的无限单纯的极大中不能找到地位。再者，极大与“四角 

形”是相互排除的，因为一个四边形总是大于一个三角形，因而也 

就不能成为三角形的适当尺度，极大怎么能够是一个并非一切事 

* 

物之尺度的东 西呢? 此外，四角形需侬赖于另一事物而获得它的存 
在，是一个复合体，因而是有限的；这样的一个存在物怎么能是极 
大呢？ 

因此，现在已很明显，单纯的线首先潜在地是单纯的三角形 
(就多边形来说），然后是单纯的圆，然后是单纯 的球; 而且，这些基 
本形体，即仅有的可以从单纯的线的潜在中推导出来的形体，不 
能在有限中互相归结，而它们又把一切形体都包罗在它们之间。 
这样就好象是我们要构想出用来度量一切可度量的量的尺度一 
样;第一 ，为 了度量长度，就必定荽有与极小的线全等的极大的无 
限 的线; 然后，为了度量直线形面积，同样我们就需要有无限的三 
角形;为了度量圆形面积，就要有无限的圆；为了度量深厚度，就要 
有无限的球。仅只用这四种尺度，一切可度量的事物就全都能度 
量了。当然，所有这些都必须是无限的和极大的尺度，极小须与它 
全等； 但既然不可能有一个以上的极大，我们就说这个独一无二 
的极大，它必然是度量一切量的尺度，也就是上面所说的那些尺 
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度,如果没有那些尺度，极大就不可能成其为极大的尺度 a 然而, 
如果就极大本身来思考，而不涉及可度量的事物，那末，极大仍 
、旧并不是，也不可能正确地被说成是这些尺度中的任何 一个: 
因为 k 大不可相比地并无限地超越于这些尺度之上。那么，只是 
因为单纯的极大是一切事物的尺度，我们才给予它那些名称，而 
只有那些名称才使我们得以了解它如何能成为一切事物的尺度。 
这样，我们就把极大称为三位一体，虽然它无限地超越于每一个三 
而一的事物之上;但我们这样做的理由是，如果不这样， ； 我们就不 
可能了解极大是那些事物的绝对原因、准则和尺度，那些事物的本 
质的一体性是三重的。例如，在形体中，三角形的统一性是三个角 
的三位一体。不过，除此以外，不管是三位一体这个词，。还是我们 
关于三位一体的观念，都无限地够不到那无限而不可理解的真理， 
并实际上完全不能适用于极大。 

因此，我们把无限的三角形看成是一切事物的无限单纯的尺 
度，而这些事物的存在是三重性的，例如“运行”就是具有三重存在 
的行动，即存在于功能、客体和行动之中;又如对呔、美、关系、相互 
关系 v 自然欲望，以及一切其他事物，其本质的统一性都寓于复多 
性之中;特別是大自然的存在和运行，它寓干作用者、受动者，以及 
它们所产生的效果三者的相互关系之中。 

* k 

第二十一章无限的圆和“一”之间的类似 

完成了我们对无限三角形的简要处理之后，现在，我们将继续 
以相似的方式来对待无限的圆。 


第二 十一章 无限的圆和“一 ”之间 的类似 
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圆是一种统一而单纯的完善形体。我们在前面已经看到三角 
形就是一 个圆； 因而三位一体就是“一”，并且，由于圆是无限的，那 
个“一”就是无限的;因此，它比我们能用图象来表示的、能为我们 
所领会的任何别的“ 一”， 都无限地更加是一体的并与其自身同一。 
事实上，这种等同是如此地完全，使它甚至先于一切相对的差异， 
因为在它之中，差异性、多样性和等同性完全是同一个东西。由于 
这种无限的统一性，极大的全部属性就是没有多样性和差异性的 
极大 :在他 里面，并非善是一个事物而智慧是另一亊物，它们是同 
-个东西。在他里面 ，一 切多样性就是同一性 :他的 力量是如此无 
踉地混一，以致它同时既是无限夬又是无限小;他的延续是如此无 
限地混一，以致过去、现在和将来没有任何差'异，形成了一个最完 
善的混一的延续，既没有开始又没有终结,那就是永恒。 

事实上，在他里面，开姶就是结束与开始同一的开始。 

这些都是我们从无限的圆中推论出来的，这个圆既没有开始 
又没有终结，是永恒的、是无限混一的，和能量无限的。那么，由于 
这个圆是无限的，它的直径也是无 限的； 而且，这个直径也就是圆 
周，因为这个圆是无限一体的，并且不可能有一个以上的无限。但 
是，无限直径的正中也是无限的，并且，由于正中就是圆心，所以显 
然圆心、直径和圆周是同一回事。这里，我们在我们的无知中所学 
到的东西就是，极大，它同时就是极小，是不可理 解的; 在其中，圆 
心就是 圆周。 

这里，你看到，极大就其单纯性和不可分割性来说，如何因为 
是无限的©心而整个儿地、完全地处于一切之中；也可以着到，极 
大虽然在一切之外，如何因为是无限的圆周而又包罗 一切; 还可以 
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看到，极大如何因为是无限的直径而渗透一切 a 因为是圆心，所以 
是一切的开始;因为是圆周，所以是一切的终结;因为是直径，所以 
是一切的正中。因为它是圆心，所以是动因;因为它是直径，所以 
是形 式因; 因为它是圆周，所以是目的因。因为是中心，它产生存 
在；因为是直径，它起支配作用；因为是圆周 I 它保持在存在之中。 

此外还可以推导出许多类似的结论。 

* 

因此，你就明白，极大如何是一个既不相同于，也并非不同于 

任何其他事物的存在物；而且，你也就明白，一切事物如何在它之 

1、. ， 一.-*• 

中，从它而来和受它支配，因为它是圆周、直径和圆心。实际上，它 
并不是一个圆、圆周、直径或圆心，但是，由于它的无限单纯性，我 
们必须通过这些比较去研究它，于是我们发现它包罗了存在的一 

切和不存在的一切；所以，非存在在它里面，就是无限的存在，正如 

■ - 

极小在它里面就是辑大#样。它是一切循环运动的尺度，从潜在到 
行动，以及从行动回到潜在^它是一切复合_体的尺度，从基丰要素 
到个体，以及从个体的分解又回到它们的基本要素;它是宗美的循 
环形式、搪坏运转以及各种达到它们自身并又回到它们的起点的 

^ ( ib 4 ■ m 

运动的 R 度；相仿地，它也是一切这类运动的尺度,这些运动的统 
—性在于一个永恒的循环之中。 

从这个对于圆的思考，可以演绎出许多关于“一”的完善性的 
论点： 但为了简洁，我把它们省去了，埚为它们是人人都可以简便 
地从前提中得出的结论。我想请你特别注意的是，一切神学如何 
都是輝环性的，并处于一个圆之中，其循环性甚至达到这样的程 
度，说明属性的用语实际上都可以互相转换 使用: 无限的正义就是 
无限的真理，无限的真理也就是无限的正义，一切其他用语也都是 
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如此。这种研究,如果你喜欢继续进行，可以对神学中无数个至今 

无法索解的问题提供许多扁发。 1 

參 

_ V • •- 

_ _ 

, t , , • 

- ■ .' 

第二十二章在上帝的 鼠意中 矛盾被调和. 

旣然我们现在可能已经更加意识到从前面尚思寿中所得到的 
洞察，现在让我们转而研究上帝的旨意这个题目上来。我们从已 
经讲到的就可以清楚了解，上帝包罗一切事物，甚至连矛盾也在 
内;因此，我们就可以推论出，没有什么东西可以逃出 i 帝的旨意。 
无论我们做这件事，或者做与这件事相反的事，或者什么事也木做 

-这一切都内滴地包罗在上帝的旨意中。除按照上帝的旨意 

外，什么也不会发生。 

J 

这样，上帝就可能预见到了许多他并未去预见和并不要去预 
见的事物;上帝也预见到许多他 能鉍不 乎预见鲐秦物(然 M 对#的 
旨意还是不可能有任 何增加 ，也不可能有任何减少。作个比稜来 
说 :人性 是独一的和单纯的;如果有一 +不曾 料到会出生的人生下 
来了，这对人性并不能有所 增加； 如果他没有出生，人性也不会失 
去什么，这就恰如当那些人一生下来就死了，人性也并不会失去什 
么一样。解释是，人性既包括#些现在 a 存在的乂,也包括戒些琬 
在还不存在，将来也不会存在，虽然可能会存在的人。 爵此1 即使 
绝不会存在尚事物也会发生的话，也不会对上帝的旨意有何増加， 
因为％同等地包含着实现了的事件和那些虽有可能，却述未茇生 
的事件。 i 午多事#的潜在性永远保持在仅是可能性的状态， 

从未实现过;•但是，如果一切仅是可能的但没有发生的事情也都是 
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上帝的知识对象，上帝对这些对象的知识也不仅是可能的知识，而 
是现实的知识，虽然从这一点并不能得出，这些对象是现实地存在 
着。因此，在人性中可以说，包含了无限数量的主体，并由无限数 
量的主体所构成，即不仅包括那些曾经存在过的、现在还存在的和 
将要存在的人，而且也包括那些虽可能存在却永不会现实地存在 


的人；人性就是这样在保持不变的情况下包罗着各种各样的不同 
内容，就象无限的“一”包含每一个数一样。上帝的无限旨意也是 

这样：它包罗将要发生的事物和虽然有可能发生但不会发生的事 

• - «. 

物;而且它很像“类”包括不同的“种”那样包含着彼此相反的事物。 
上帝对事物的知识并不遵从时间的次序，因为上帝并不是把将来 
作为将来去认识，不是把过去作为过去去认识，他只知道一切事物 
都会在他不变的永恒中变化。 

• I 

* 

那末，上帝的旨鸾是不可改变的，不可避免的，并统括一切的； 

1 4 

因此，对于他的旨意，可以正确地说，•-切事物都是必然发生的。 
事实上 ，在上帝里面的一切事物就是上帝，而且他本身就是绝对的 
必然。因此，很显然，那些永不会发生的事物，是上帝以我们所描 
绘的方式所预知的对象；虽然这些对象仅仅作为可能性而被预见 

fc I 

到。上帝所预见到了的事物，是他必然已经预见到的，因为他的旨 

辛 -* ' 

■ 

童是必然的和不可改 变的; 然而他也能预见到相反的事物。说上帝 
的旨意统括一切并不意味着在其中一切事物都有现实的 存在； 另 


一方面，说一个事物现实地存在着 ，鉍 意味着它包括在上帝旨意的 

r * . 

范围之内。例如，虽然明天我可以在读书与不读书两者之间进行 
选择，但无论我选择哪一项都是上帝的旨意所知道的，因为相反的 
东西也都在上帝的旨意的对象之中。因此，无论我想选择去做什 
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么，都将正好做得同那神圣的旨意相合。 

产 

现在 a 经清楚，关于上帝的旨意以及其他类似题目，我们是怎 
样从前面的思考中达到真理的。这些思考向我们显示，是这 
样的一个存在物，没有任何事物处于其对立面上，因为 i 切存在 
物，无论以什么方式存在着，都在他里面，他也在它们里面。 

鲁 


第二十三章无限球体和上帝的现实存在的类似 


现在应是对无限球体略作思考的时候了。在无限球体中，我 
们发现长、宽和高三条无限的线在球心相遇。但是，因为无限球体 

的中心等于直径和圆周，它也就等于这三 条线; 不仅如此,它与长、 

.** 

宽和高三条线都全部等同。因此，球心将是绝对单纯和无限的极 

大，两从其中看到的长、宽、髙则是绝对单纯和不可分割的极大。 

_ • ^ • 

高也就是与圆周一样的东西，因为球心先于一切的长、宽、高，它既 

是无限球体的中心，它也是这一切的终端和中点6恰如无限球体 

1 


是绝对单纯的,并作为整体行动着,所$极大是绝对单 纬的并 作为, 


整体行动着」恰如球体是线、三角形和圆的行动，极大也是一切事 
物的行动。这一点说明了为什么每一 个具有 现实存在的事物都是 

V 

从极大获得其现实性的，每一个存在物的现实存在程度如何是由 

， 、 

它在无限本身中的现实性来度量的。因此，极大是诸形式的形式， 

- .. ， 

是存在的形式，或者是现实的无限实体。 


这个思考把我们引向巴门尼德的一个非常微抄的 思考: “神就 

、 . . > 

是这样一个存在物，在他里面有任何事物存在即意味着有一切事 


物存在”，因此，如球体是诸形体的绝对终极的完善性，极大也是一 : 
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切存在物的绝对完善性。这一点是如此地真实，以致在极大中的 
〜个不完善性也是无限的完善性，恰如无限的线是一个球体，一条 
曲线是一条直线，复合性是单纯性，杂多性是同一性，差异是统一 
等等。在不完善性就是无限的完善性，可能性就是无限的行动 ，如* 
此等等请况的地方，怎么还会有任何不完善 性呢？ 

极大既然可说就是无限球体，现在就可以明白，极大如何是度 
量宇宙和一切存在于其中之事物的独特无二的、,最单纯和最适当 
的尺度，因为在极大中全体并不大于部分，就如球体并不大于无限 
的线一样。因此，上帝是整个宇宙的唯一而无限单纯的本质性解 
释。球体是按照无限旋转而被生成的，作为无限球体，上帝就是一 
切旋转的无限单纯的夫度。事实上 ，一 切生命、运动和昝能都是从 
他而桌，在他里面，并通过他才存 在的； 并且, k 他来说，第八层天 
球的旋转并不小宁无限球体的旋转，因为他是一切运动的终极，而 
且在他里面,一切运动最后都齒于 静止;因为他 是无限的安息，一 
切运动都要在其中 静止 7 F 来。恰如无限的 i 是^ 切圆周的 尺度， 
而无啦的现在或永恒是二切时间的尺虔，所以无限的安息是一切 
运劫的尺度。因此，在上帝里面，，切运动都像达到了它们 的终点 
那样地归于諍止，而每一个在上帝里面的潜在性，如在无限的行动 
中一样，都要被实现出来。因为一切运动都是一个趋向存在的倾 
向，它必 縯真有 仓的最后终点，并到上帝鱼_息，他 乃 是一切存 
在的实体、形式和行动。 v a 

—因此，他是^切事物的目的因。但是，锗存在物既然都是有限 
的 〆 因而上帝作为电们的目的地对它们的咴引，必然是 S 相不苘 
的。有些存在物通过與他事物的申介而被 吸引， 其方式很像线逋 
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过三角形和圆而被球体吸引，三角形通过圆而被球体吸引，圆则直 
接被球体吸引。 

: . % 

■ 一,. 

第二十四章上蒂的名孛和肯定式的神學 

' . . 

M 

我们正在上帝的帮助下，用数学例证为辅佐 ，在 我们的无知中 
努力取得对绝对极大的一个较充实的知识。为了完备我们的知 
识，现在让我们转回到极大的问题上来。如果我们把已经说得次 
数够多的话牢记在心，这个探讨就不会带来许多困难。、 ; 

由于极大是绝对的无限，因而也就无差异地是一切事物，这就 
很清楚，它不能有一'个确切的专名。事实上， ^ 个事物区别于其 

’他事物的，是这一事物的个别本质； 一 个事物被命名，总是根据其 

■* r 

个别本质的。在绝对没有差异的情况下，就不可能有 确切的 专名。 

黑尔穆 * 特里斯默基斯图®由于这= 理串而 疋确地指出#因 
为上帝是一切事物，所以它没有专名，因为如 要锋以 专名；就必然 
会或者以每一个名称给他命名，或者用他的名字来称呼一切事 
物，”因为在他的单纯性中，他即是完完全全一切事物。 Deus ②这个 
名称对于我们来说只不过是四个字母所组成的词(四符词)®，而且 
是不可说的，是专适用于他的，因为这个名字是由于他自身的本质 

而属于他的，并不涉及与被造之物的任何关系；但是，按照黑尔穆 

+ 

■■ ■ " ■ _ I ■ ■ ■ ■ J ■ I — 1 

① 传说人物,古代埃及的一个占星学家，古埃及《奥秘书》的作者。——译者 

② 拉丁词，意为神。——译者 

③ tetragrammaton 四符词，是希腊文中专指 JHVH 这允只标出子音符号，因 
而是读不出来的词，见于犹太敦的希伯来文《圣经:>，指犹太鞣的上帝，后被基督教人误 
读为“耶 和华” 。 —— 译者 




的看法，这一专名必须从“一与全' 或更恰当地说，“全在一之中” 

这个意 义上来了解。在前面有一章中，我们学习到无限的“一”，它 

■ 

也就是“全在一之中”;事实上，“一”甚至似乎是比“全在一之中”更 
加好些的和更加恰当些的称呼。就由于这一理由，先知这 样说: 
“到那日，上帝必为独一无二的，他的名字也是独一无二的”;①另 
一处 还说： “以色列② C 即上帝在悟性中的显圣)啊！你们听着，耶 
和华，我们的上帝是独一的主。”® 

上帝 M 称为“一”，并不是以我们使用“一”一词的意义，也不是 
像我们对这个词所理解的那样。由于他超越于一切理解之上，他 
是超越于一切名称的一个更加髙大者 ( fortiori )。 给予事物以名称 
的是理性(它比悟性低得多），是为了把一个个区别开。矛盾的调 
和是超出于理性的，所以理性很自然地使每一名称都与另一名称 
对立起来，例如，理性自然地就把复数或众多与“一”对立起来。上 
帝不是被称为这一意义上的那个“ 一”， 而是差异，多数，众多都在 
其中完全同一起来了的那个“ 一”。 对我们说来，这就是那极大的 
名称，这个名称，就和极大一样，把一切事物都包罗在它的绝对 
的“一” 之中； “神”是一个不可说的和超越于我们理解力之上的 
名称。 

谁能理解那无限地超越于和先在于一切差异的无限的 “一” 
呢？ ——它把一切事物都包罗在它的绝对的“一”之中，但又并不 
是复合体，——在它里面，既无杂多，又无区别，在那里人与狮子没 

① 见《圣经•撒迦利亚先知书>，第14章9 节。 ——译者 

② 《圣经》中人物，以色列原名雅各，后来上帝向他显圣，并给他改名为以色列， 
见 《圣经 * 创世记》，第三十二章。——译者 

③ 《圣经•申命紀'第六章，第四节。——译者 
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有区别，天与地没有区别。，可是它们却确确实实地都在那里，不是 
具有它们的个体局限性而存在，而是“全在于一之中”，即 
“一”本身中。因此，如果我们能够了解这样的一个“一”，苛给它找 
到一个名称，它虽然是独一的，但又是一切事物，它同时是极小和 
极大，那末，我们就找到了上帝的名称。但是，因为上帝的称谓就 
是上帝，他的名称只有那本身就是极大并且也叫做极大的悟性才 
知道。于是，我们有学识的无知就在这里教导我们，虽 然“一 ”似乎 
是极大的更适当的称谓，但它还是无限地够不上成为极大的真正 
名称，就是唯一 1 的极大。 

从这里可以清_楚地得出结论，我们给上帝确定的那些名称，是 
就它们运用于被造之物时所辱有的特殊涵义而偺用于他的，由于 
这一理由，它们只能作为指小名称而用之于他，那是无限地够不上 
成为他的真正名称的。因为一个词总是特殊的，它标志着一种差 
异，并暗示着它的对立面，它只能按照我们所描绘的那种方式而运 
用于上帝;正如丹尼斯所说，作为确定的名称是不适用的。举例来 
说，如果我们称他为真理,那么,它的对立面错误就进入思想 中了； 

t 

如果我们称他为美德，就暗示了 邪恶； 如果我们称他为实质，我们 
就遇到了偶性;其他等等也都是如此。他是一个实质，但他是这样- 
的一个实质，即既是一切事物，又没有什么东酉与之对立的 实质； 

他是事理，但俾是这样的真理，即没有任何辇异地是一切事物的真 

理；因此，这些 特殊名 称只能作为无限微弱的指小名称而借用于 

. •• | 

他。每一确定名称都可以说是把它所表示的事物的某些方面加之 
于 上帝： 但是,他是一切事物，同时也是某一个 事物; 因此,一切确 
定名称都是不适合的。如果使用确定性的名称，那末，它们仅能在 
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他与被造之物发生的关系中用于他;并且，这并不意味着他侬赖被 
造之物而得到这些名称（极大不可能从被造之物得到任何东西)， 
这些名称之所以是他的.，乃是由于他对于被造之物的无限杈力。 
在时岗开始以前，上帝本来是能够进行创造的，因为， 葜不 然\他就 
不是无所不能的了；所以，“造物主”这个名称，它可以在涉及被造 
物的情况下用之于他，也可以运用于任被造之物尚未存在之前， 
因为从永恒中创造也是在他的权力之内的事。同样的道理也适用 
于正义以及一切其他确定性名称，那都是我们从被造之物借用而 
来，由于那些名称所表达的完善性而类比地用于上帝的。但是，甚 
至在我们把这些名称归属于他以前，这些名称从永恒起就已真正 
包含在他的绝对完善性和它的无限名称之中了，就同这类名称所 
代表的事物，亦即我们把名称借来转用于上帝的事物也都早已包 
含在他之中一样。 

这个情况对一切确定名称都一样，甚至像 H 位^体、位格、荃 
父、圣子和圣灵都是参照被造之物而被用来命名的。举例来说，因 
为神是所以，拖便甚生育圣子 的父; 因为他是“一^等同 
者，所以，他便是被生岀来的圣子；因为 他是这 两者之 f 司的联系, 
所以，他 fe 是圣灵那籴，他被称为圣子显—他甚实体或存 
在的 & 一0的等同 者。 1 这就弄清 楚了， 垄子这爭名称也是参照那祥 
的一些事物，如上療苁永椬中能够谢逶却弃未彻造的那些拿物而 
命名的7他之麻以瘥銮子’，乃是囪为他是存在的尊同者一一那是 
这_的一种等同，抑它使得餘这 种等同 所要求韵以外，木可能有更 
多術存在#也不能只有较少的东西存在;换句话说，他之所以是圣 
子 1乃是由于他甚至相等手神并没有打算要创造，虽榦他有能力 
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便它们的那些事物的实体存在。否认他的这种能力就等于说他不 
是圣父或圣子或圣灵；事实上，这就会成为否 认上帝 的存在。因 
此，在更深人的细察之下，你就会看到，圣父生圣子，意味着在“道> 

f 

中创造万物。因此，我们看到，奥古斯丁把“道”也叫做关于被造之 

•♦… AT 

物的设计图和范本。因此，上帝是圣父，因为他生育了 “一” 的等同 

者，他是圣灵，因为他是他们相互之间的爱。所有这些词之所以都 

^ _ 

是关系到被造之物而使用的，从下列事实可以明白看出，即被造之 
物的开始是由于上帝之为圣父，它的完成是由于上帝之为•圣子，它 

I — - 

的与宇宙秩序相适合是由于上帝之为圣灵 6 三位一体的这些踪迹 
可以在一切事物中找到。奥古斯丁也在他关于 创世记》的下列文 

b m ^ 

句的注释中表达了这个意见，他在对“起初，上帝创造天地” Q 这句 

话作注释时说，上帝作为圣父而在事物开始时创造它们。 

■ * 

因此，在神学中对上帝所作出的一切确定名称都是拟人 式的， 
甚至包栝那些最神圣的，在它们里面供奉着神圣知识的最裔奥秘 

，k r b 4 

的，并为希伯来人和迦勒底人所使用的名称。这些名称的每一个 
都只表达上帝的某一特殊 属性; 除那个由四个字母组成的字(四符 
词），即在我们前面的说明中叫做不可说的 ioth — he — van—he 以 

外， © 没有神的专名。哲罗姆③以及所罗门拉比④所著<不偏于任 
何一边的领导者* 一书中，都对此作了详 寧说明 ，可参考。 

① 见《旧约•创世记》，第1章，第1节。一译者 

② 希伯来文中的四个子音符号，相应的拉丁字母的 JHVH 率 YHWH 。 犹太 

教用它来表示上帝的名字。但因禁止读出声来，故只标子音符，而不标母眘符。后被 
基督教人误读作“耶和华”。一译者 •’人 

③ 五世纪初的拉丁教父 ，通俗 拉丁文朱圣经>的译者之一，该版本的圣经后被 
定为天主教会的官定范本。 —— 译者 

④ 见本书第30页注②。——译者 







四世纪时的拉丁占星学家。 

罗马神话说 ，萨都 尔恩教人耕种和发明文明生活所需的各种工具和用品。 


第二十五章异教徒所使用的各种拟人式 

异教徒也以类似的方式从各种被造之物的性质中给他们的神 
取名字。例如，他们把神称为朱比特，是因为他的杰出的善良（按 
照朱利叶斯•斐尔米库斯①所说，朱比特是那样一颗怀有好意 
的行星，如果它单独统治天空，人们就会不死)。他们也把神称 
为萨都尔恩，这是由于他思想的崇高和在生活必需品 J : 的多所发 
明®。称神为玛尔斯，是因为在战争中的得胜;称神为墨丘利，是 
因为他的审慎，称为维纳斯，是因为保全自然界的爱，称神为太阳 
是因为他是宇宙间物理变化背后的力量，称神为月亮是因为它维 
护增添生活活力的情调，称神为丘比特，乃是由于两性之间的爱 
情。神也由于同样的理由被称为自然，由于自然是凭借两种性别 
而保全各种不同种类万物的。黑尔穆认为，两性可以在一切存在 
物中找到——动物和非动物都一样；因此，他论证说，一切事物的 
原因^神 一 在他自身之中就包含了男性与女性，他相信，维纳 
斯和丘比特就是女性和男性的表现。瓦勒努 • 罗曼奴斯也有这个 
看法，并且歌颂一位全能的朱比特，他既是父神又是母神。他们的 
结论是，丘比特(这个名字源自一个事物对另一事物的欲求)是自 
然美女神维纳斯的女儿，而维纳斯本身又是朱比特的女儿，朱比特 
则是大自然和侍候大自然一切事物之全能创造者。 

异教徒的庙宇和类似的纪念建筑物进一步证明他 a 把在被造 
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之物中所看到的各种完善性的名称归之于神;例如,我们有平安神 
庙、永生神庙、谐和神庙以及万神殿；在万神殿中央的空场上筑有 
一 座祭坛，是为那没有名称的无限名称的神，而修筑的。所有这些 
名称都表达那个不可言说的名称所意味的东西；由于那个专名是 
无限的，它包括所有各指某一特殊完善性的无数名称。不论这类 
名称的数量能有多大，它们永不能多到或大到不能再增加的地步, 
因为每一个名称对于那不可言说的专名来说，都正如有限对于 
无限那样。古代的异教徒嘲笑犹太人敬拜一个他们所不知道的唯 
一而无限的上帝，可是他们自己也在崇拜他，在崇拜他的各种表 
现，换句话说，是在任何看到他的各种神圣作为的地方崇拜他。在 
那时，人们一致承认那独一柄无限上帝的存在，并且不能有比他更 

I 

伟大的神存在;他们之间的不同只在于有些人，如犹太人和西生尼 
人，崇拜神是崇拜神的无限单纯的“一' 在其中包罗着一切事物， 
其他的人则从感性征兆中看到引向其原因和本原的向导，随便在 
那里看到神的表现，就在那里崇拜他。 

纯朴的入们被后一种方法引入错误之中，因为他们不是把那 
些感性表现看成只是一个形象，而是把它们看成真理本身。这样 
的结果是大群大群的人成为拜偶像者，而大部分哲学家则对神的 
“一” 继续保持着一个正确观念，任何仔细阅读过古代哲学家著作 
和西塞罗的《论神的本性 > 的人都可以证实这一点。 

我们不否认，有些异教徒不理解作为事物实体的神除了经由 
抽象过程外，怎么还能够以任何其他的方式存在于事物之外~— 
恰如，原始物质之存在于事物之外就仅仅是由于悟性的抽象。像 
这榉一些人，是在被造之物中崇拜神，并用理性的论证来支持他们 
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的偶像崇拜。有人认为神可以在祈祷中对之呼求。例如，西生尼 
人在天使中求告神，异邦人在树未中，如在太阳树、月亮树中求告 

， 

神; 其他的人们在空气中、水中或以一种确定的祈祷程式而在庙宇 

，- • , \ 

中求告神。我们前面的思考已指明他们是如何地被引入了歧途， 

■ ' - 、 

他们偏离真理多么远。 

« 

第二十六章否定式的神学 

n 

既然上帝应在精神和真理中崇拜，对上帝的祟拜就必然落脚 
于对上帝的教义确认;由于这个理由 ，•每 一种宗教的崇拜都必然是 
由肯定式的神学来发展的，上帝作为“一”和“三”而受敬拜,作为最 
智慧的、最善良的、不可及的光，作为生命、真理等等来受崇拜，并 

；• •.. * f'. . • . 

且崇拜4是受傖仰所制约的，这种信仰则更为确定地是通过有学 

，：!•••，. 4 . _ j. 

识的无知而得来。例如，木们通过信仰承认，作为玛一的东西两受 
敬拜的上帝既是独一的又是一切；作为不可及的光而受崇拜的上 

帝不是以黑暗为对立面的那种物质的光，而是那绝对单纯和无限 

■ • |^ 

的光，在其中,黑暗也是无限的光;作为无限的光本身的上帝，总是 

;广. •…” ■,'. 

照耀在我们的无知黑暗中，但是黑暗不能掌握光。因此，否定式神 
学对与肯定式神学是这样地不可缺少,如果没有否定式神学，上帝 
就不是作为无限来受崇拜,而是作为被造之物来受崇拜，这就是拜 

偶像了，或者是把只应当归于真理的东西归于一个形象。那末，关 

n 

于否定式神学再补充几句话是会有用处的。 

神圣的无知教导我们， J ： 帝悬不可言说的，因为上帝比言词所 
能表达的任何事物都无限地更大。这是如此地真实，我们如要更 
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加接近关于上帝的真理，须通过消除法和使用否定命题才行。由 
于这一理由，最尊贵的丹尼斯不愿意称上帝为真理、悟性或光，或者 
任何人声所能说出的 名称; 在这一点上，他又受到廚罗门拉比和一 
切有昝慧者的人效仿。因此，按照这种否定式神学，上帝既不是圣 
父，又不是圣子，也不是 圣灵; 只有一个词可以用于他，即无限。作 
为无限的真正无限并不生育，也不被生育，而且也不延伸——关于 
这个无限，普瓦提埃的希拉里①在区别神的三个位格时，讲了这样 
—句不易捉模的话 :“无 限在永恒中，物种在形似中，社交在礼物 
中。”他的意思是说，我们在永恒中所看到的一切就是无限;并且如 
果无限就是永恒这一点是真实的,无限仍旧是一种否定，而且由于 
这一理由，它仍不能被设想为是生育的一个本原。另一方面，永恒 
则可以瀆楚地这样设想，因为永恒是一种对无限的的肯定，'或 
对无限现在的肯定，因此，它是一种不是从任何其他东西延伸出来 : 
的本原纟“物种在形似中”表达从^个本原出来的本原，而“社交在 
礼物中”则指从这二者出来的延伸。 


我们所 a 经讲到的这一切都已足够清楚了。事实上、，我们知 


道永恒是无限，并且这两者都以同样的方式属子圣父。魅而，从这 
方面来思考，永植是圣父的属性，但不是圣子的厲性，也不是圣灵 
的 属性，而无限则同等地属于所 有这三 个 位格。从 “=”询 角度来 
思考，无限是圣父，从“一”的等同者的角度来思考，那就是圣子.，从 


联系的角度来思考，那就是 圣灵； 但是，如果不是从这些角度中的 
任何一个来思考，而是绝对地就其本身来思考，无限关于圣父、圣 


子、圣灵都没有说什么，也没有说到在上帝里面的—”或众多。按 

①四世纪法国普瓦提埃城的主教，曾作过12卷论三位一体的书。 —— 译者 




照否定式神学，只有无限是我们在上帝里面所找到的一切。然而， 
事实仍 旧是: 无限，永恒也一样，是三个位格中的每一个，反过来， 
三个位格中的任何一个也都是无限和永恒。那么，就否定式神学 
而论，我们必然得出结论，不论在今生或来世，上帝都不可能被认 
识。只有上帝认识他 自己； 对于被造之物，他是不可理解的，就像 
无限的光对于黑暗一样。 

从这一点就可以搞清楚，在神学中否定式命题如何是真实的, 
而肯定式命题则是不充分的；也可以搞清楚，在否定式命题中，从 
无限完善性中排除了较大的不完善性的那些命題就更为真实。例 
如，否定上帝是石头就比否定上帝是生命或理智更真实一些—— 
否定上帝是无节制的，就比否定上帝是有美德的更真实一些。在 
肯定式命題中，相反的关系也是适用的，肯定上帝是理智和生命就 
比肯定上帝是泥土、石头或任何其他物质东西更为真实。 

所有这些论点都已经充分清楚，给了我们这样的 结论: 绝对真 
理以我们无法理解的方式启迪了我们无知中的晦暗。那正是我们 
一 直在寻求的有学识的无知。我们已经表明了对极大——无限善 

V ► ， 

德的三一神——的唯一探讨途径如何经历了在学习中的这个无知 
的各个阶段，因此，也表明了在我们的一切摸索中，我们如何总是 
能够由于上帝向我们显示他自己所作的启示而颂扬他，颂扬这位 
无法琿解者。 

愿上帝永远超越一切地受祝福。 



卷 



引 



我们已经使用一些图象详细地阐明了无知的科学在关于绝对 
极大的性质方面所给我们的教导。现在让我使用同样的方法，并 
使用我们从无知的科学中所得到的 微光： 去进一步妍究其存在完 
全依赖于绝对极大的宇宙。 

宇宙由于是一个结果，没有什么东西从自身而来，而是一切都 
来自其原因，并处于同其原因以及其存在理由尽可能最切近的相 
似样态中。因此，在绝对范型仍不得而知的情况下来讨论结果的 
性质，这种困难谁也逃避不了。因此,幸亏我们已对无知的科学学 
习过，这不是说它已使绝对真理处于我们的掌握之中，而是说它给 

予了我们一种我们不可能企及的 知识； 结杲是，我们虽然还是无法 

♦- . 

理解绝对真理，但我们至少已能看到绝对真理确实存在。确立这 
一 点就是本卷的目的。我把它托付于你的善意，请你判断我的努 
力的价值。 


第一章从已经确立的命题推论 
宇宙的统一性和无限性 


如果作为序论，我们先回顾一下从我们的原则已经导出的推 



论， 关于无知的学说便将受益不浅。这些推论除了可以帮助我们 

对许多相似问题用同样的方法作出进一步的演绎外，它们也将对 

下一步需要进行的探讨给予启发。 

我们已经将这一点作为一个基本原则，即如果我们发现有不 

同程度的差异存在，那就不可能达到一个现实的和最大可能的极 

* 

大。从这一点出发，我们接着就看到绝对的相等只能用以指称上 
帝，这样就可以得出结论，除上帝以外，一切存在物必然相互不同。 
因此，没有一个运动可以相等于另一个运动，没有一个运动可以作 
为另一个运动的尺度，因为在度量者与被度量者之间存在着必然 
的差异。 

这一点将在无数方面证明对你有价值。例如，如果你去考察 
天文学，你就发现它的计算缺乏精确性，这是因为它想当然地认定 
一 切其他行星的运动都可以用太阳的运动去度量。有关天体的任 
何一种位置即有关星球的升起和降落或天极及其周围的一切星球 
的髙度的天体图，也同样不可能得到确切的知识。因为任何两处 
的时间和空间因素都不可能完全相同，所以，在天文学家的判断中 
显然绝不可能指望在细节上具有精确性。 

如果下一步你把这一数学规则转而运用于几何学，你就看到， 
没有两个形体，也没有任何两个量可以完全 相等: 现实的相等在这 
里是不可能的。虽然为描绘一个形体相等于另一个形体而订下的 
规则，可以在理论上是精确的，但在不同的具体形体之间仍旧不可 
能完全相等。从这里你就达到了一个关于相等的准确观念，那是 
由悟性剥除了它的各种物质属性的相等;那才是真正的 相等; 那是 
不论多大的实验知识都不能给予你的，因为在各种事物中只能找 
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到 种种程度的相等性而已。 

我们的规则在音乐中也可以得到证实。不可能找到两件事物 
在重量、长度或厚度上完全相等;同样，笛子和其他乐器的各种音 
调，钟和人声的音调也不可能协调到不能更协调的程度。以各种 
人声来说，如各种乐器一样 ，所有 的人声都只是相对地正确，都按 
照地点 、时间 、自然特征等等而必然互不相同。 因此 ，最完善的、毫 
无缺陷的和谐不可能为耳朵所知觉， 因为它 不存在于感性事物之 
中，而只是作为一种理想之物而为心灵所设想。从这里，我们可以 
形成某种关于最完善的或无限的和谐的观念，这种和谐是一种相 
等中的关系。 一 个人只要他还在肉身之中，他就不可能听到这种 
和谐， 因为 那完全是精神性的，并能把灵魂的本质弓 I 向其自身，就 
象无限的光能吸引一切的光朝向其自身一样。 因此， 这种无限完 
善的和谐，只有在灵魂一旦摆脱感性事物的羁绊而达到 魂游象 
外®的境界才能由悟性的耳朵听到。在这里可以通过对悟性的和 
理性的灵魂不灭所作的默想，以及对那个本质性的不朽所作的默 
想体验到沉思的许多甜美之处，这种默想使灵魂能在音乐中找到 
自己的形象，既是相似象又是其对 照象； 这种甜美也可以从对于永 
恒的喜乐所进行的默想中得到，这种永恒的喜乐正是那蒙福信徒 
们在肉身死后所应得的。关于这种蒙福信徒们的永恒喜乐，我们 
在别处 将有所 论及。 

还有，如果我们把我们的规则运用于算术,我们就看到，哪里 


① ecstasy ， 汉译《圣经》译作“魂游象外”。这个词源出希腊文 ekst ^ sis ， 基督教神 
勒主义的一种信仰，据祢，虔诚的信徒可在沉思默想中受上帝的神密感应，灵魂暂时趙 
、脱肉身遨游于非物质世界，肉身却既非在梦中，也非死去。——译者 


有二，哪里就必然有 差异; 而且一个数量变化便能引起一切事物的: 

I 

无限变化;包栝组合、合并、比例、和谐、变易等等——这一事实向 
我们说明为什么我们是无知的。 

在任何事物上都没有两个人的看法等同；他们的感官知觉不 
同，他们的想像不同，他们的悟性 不同； 而他们的活动，不论采取什 
么形式，不管是写，是画，或者任何其他艺术形式，全都互不相同。 
即使一个人费一千年的时间狂热地试图摹仿另一个人的某一点， 
他也绝不能达到恰正相同地再现它的地步，虽然有时候差异可以 
小得感官不能察觉。艺术尽可能烛摹仿自然，但它绝不能恰正棺 
同地再现自然的原样。我们也看到医药、炼金术、魔术以及其他各 
种变化法术都不能达到绝对真实，虽然，几乎无需说明，相比之下， 
一种技艺是比另一种更真实 一些; 例如,医学就比各种变化法术更. 
真实一些。 

从这同一原则，我们就得出这样的 结论: 在有对立面的地方， 
如在有单纯与复合、抽象与具体、形式与质料、能朽与不朽等等的 
地方，我们就看到“程度”的存在•，因此，绝不可能达到这样一点，在: 
那里一切对立完全停止或者两个事物绝对同一。 一 切事物都是由 
不同程度的对立而构 成的; 在它们之中，这一方面多些，另一方面 
就少些，它们的性质则得之于主导的对立面。因此，任何理性探 i 十 
的目的都是要找出在一个事物里复合性如何寓于单纯性之中，而 
在另一事物里，单纯性寓于复合性之中，在一个事物里可朽性如何 
寓于不朽性之中，®在另一事物里則恰恰相反等等。关于这一点， 
我们将在我的另一著作 < 猜想篇更详细地加以 讨论; 但在这里， 

①尼古拉的第二本著作，写于 1440-1444 吞间，狂 <论有学识的无知》(写于* 
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这几句说明已经足够作为有学识的无知的非常有效的证据了。 

为了更好地按照我们的计划进行，我再重复一遍，即绝对不可 
能达到一个极大，也不可能达到一个极小，因为，从我们对于数和 
对于一个连续统®之分割的研究，我们已清楚地知道，我们绝不能 
进到无限。既然如此，就可以清楚地得出，对于任何给予的有限存 
在物来说，在力量、数量、完善性等等方面，总是可能找到一个更大 
者或更小者的。在假定已达到了无限的地方，说是还能存在较多 
或较少的程度，就是一个矛盾，因为无限的每一部分也都是无限 
的。因此,在无限中不能允许有 程度; 程度也不能存在于那些以某 
种方式与无限成比例的事物中，因为这种事物也是无限的。即使 
我们假定有可能存在一个实际上无限大的数目，在这样一个数目 
中，二就会并不小于 一百； 由无限数量的两尺长的线所连接成的一 
条无限的线，也并不比由无限数量的四尺长的线所连接成的一条 
无限的线较短。对一切能存在的事物给予存在是上帝的权能。因 
此，除非上帝是一举之下创造绝对极大的（在第三卷中，我们将看 
.到他确曾这样做 ) 他就能创造得比他实际创造了的更多或更少。 

只有绝对的极大是否定式的无限的，而且因为这个理由，只有 
它是能存在的一切。另一方面，字宙却不能是否定式地无限的，因 
为,它虽然也包罗了一切，它却并不包括上帝 在内; 可是，如果我们 
把它看成是无首尾的，因而也就是消极性地无限的，我们就只好说 
它既不是有限的又不是无限的。事实上，它不能比它现在的大小 
更大，由于这个理由，那个可能性或质料就缺乏那种伸展到自身以, 

'3439— 40 年间）尚未全部写完时便已着手撰写,主要论述认识论问题命 
①数学名词，指一个连续性数集的总体。 
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卷 二 


外的力量。说 “宇 宙总是有能在实际上更大一些”就等于说“可能 
的存在变成现实的无限存在 '这是 荒谬的 •， 因为无限的现实存在， 
也就是绝对的永恒，是存在之全部可能性的现实化，而这是不能从 
可能性中产生的。因此，从上帝的无限的和无所制约的力量这个 
观点出发 ，宇宙 可能更大一些•，但从可能性和质料的观点出发，由 
于这种可能性没有现实韵无限伸延的能力，它就不能更大一些。 
那么，由于没有什么比宇宙更大而成为其界限的东西能现实地存 
在，所以我们可以把宇宙叫做没有限制的，因而也是消极性地无限 

j 

的。它的现实存在被它的本性限定为 这样： 它的存在是其本性条 
件所许可的最佳可能^它是一个被造之物，也就必然从绝对的存 
在物即上帝那里得到其存在。这一点，我们将继续扼要地但尽可 
能清楚地与我们的无知的科学一同加以说明。 


第二章被造之物的存在以一种神秘 

方式来自极大的存在 

i 

从前，关于神圣的无知的学习中，我们已经学到，只有上帝是自 
生的 (a se )， 在他那里，“自生”“自在 ” (in se )、 “自为 ” （per se ) 和? 

“自赖” (ad se ) 是一回事，换句话说，他是 绝对; 我们也学到，每一 
个本质，不论它有怎样的存在，一概都来自上帝。要不然，一个并 
非“自生”的存在物，如果不是从永恒的存在物取得它的存在，它怎 
么能够存 在呢？ 由于在上帝心中没有猜忌之心的地位，他不能造 
出一个真正具有贬损形式的存在物，所以必朽性、可分性、不完全 
性、差异性、杂多性以及诸如此类的东西，在来自上帝的被 造之物 w 
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里可以找到，但不能归之子作为极大的上帝，因他是永恒的、不可' 
分割的、最完善的、单纯的、独一的•，那些东西也没有任何积极性的 
原因。我们已经说明无限的线就是无限的直，作为无限的直，它也 
就是一切线性存在物的 原因； 另一方面，曲线作为线来说，也来自 
无限，而作为弯曲来说则 不是; 事实上，弯曲是有限的一个结果 ;一 
个曲线之所以是曲线，乃是因为它不是无 限的； 换句话说，如果它 
是无限的它就会不再是一条曲线了。就那些事物来说也是如此， 
那些事物具有一种贬损形式的存在，它们是杂多的和有差异的，并 
具有一些类似的其他不完善性的特従，这些都不是任何原因的结 
果，这些是由它们不可能不是有限的本性的结果。因此，可以归之 
于上帝的只是这样的事实，即被造之物也具有统一性、个别存在 
性，并与宇宙相 和谐; 并且，事物的统一性愈大则它与上帝相似的 
程度也就愈大；但是事物的统一性是处于复多性之中，它的个别存 
在是处于混杂之中，它的和谐是在不协调之中，则是其偶性的一个 
结果——这并不能归之于上帝或任何积极性的原因。 

那么，对于一个被造之物的存在，是否有什么人可能通过同时 
既考虑到产生它的那个绝对必然性，又考虑到对它是必不可少的 
存在条件的那个偶性，而去理解 它呢？ 一个被造物不是上帝，它也 
不是无 •， 它可说是后在于上帝而先在于无，或说它处于上帝与无之 
间，按照一个哲人的 说法: 上帝是无的对立面，而以存在为中介。可 
是它也不可能是存在与非存在的一个 混合; 因此，似乎它由于从存 
在中产生，而并不是存在，它又由于先在于无而也不是非存在，同 
样更不是二者的一个 混合； 并且，不论是分别地或结合地来考虑它 
们，我们的悟性既不能调和矛盾，就不理解一个被造之物的存在， 
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虽然它知道每一被造之物都有其来自极大的存在。作为来自另一 
位 (ab alio ) 的存在，它是不可理解的,因为作为它的来源的那一个 
存在物是不可理解的——正如当其内在性主体尚未被了解时 
个偶性的存在物是不能理解的。因此，一个被造之物就其是被造之 
物来说不能被称为一 ( one )， 因为它是从“一 ”( imity ) 而 来的； 它也 

不能被说成是比一更多，因为它是从“一”得到其存在的•，它更不能 
同时是一又多于一。由于其本性，它的 “一” 寓于一种复多之中。 
我们在这里所谈到的，似乎也应当同样应用于单纯性和复合性的 
矛盾以及其他各组矛盾。 

因为被造之物是由极大的存在物所创造的，因为在极大中，存 
在、行动和创造三者间并没有区别，所以，说上帝创造事物和上帝 
就是一切事物，好象就是同一回事。那么，如果说创造就意味着 
上帝是一切事物，而上帝的存在既然是永恒的，或者毋宁说，就 
永恒本身，被造之物如何还能被设想为不同于永恒的东 西呢？ 就 
被造之物本身即是上帝的存在而言，没有人怀疑它的永 恒性； 因 
此，就其又是暂时性的东西来说，它就不是从上帝来的，因为上帝 
是永恒的。那末怎么来调和一个被造之物的存在同时既暂时又永 
恒呢？被造之物的存在必定是有可能出自上帝 Cthe Being ) 的永恒 
性;可是,它仍然并不可能先于时间而存在，因为在有时间之前无 
所谓“在 前”; 因此，当它可能存在时，它已经一直存在着了。 

那么，不论是谁怎么可能理解，怎么上帝不涉及创造就能成为 
存在的形 式呢？ 一个复合体只能由一些互有比例关系的存在物所 
形成 •，因 此,无限的线与有限的弯曲不能形成一个复合的整体，因 
为在无限的东西与有限的东西之间不可能有比例，这是对大家都 
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显而易见的。那么，悟性如何能够了解曲线是从无限的直线获得其 
存在的，虽然无限的直线并非那给予曲线以形式的形式，却是它的 
原因和存在理由呢7曲线不可能靠取得无限直线的一部分本质而 
分享到这个本质，因为那是一个无限的不可分的本质•，曲线也不能 

f 

像质料分享形式那样地分享无限直线的本质，例如，不能像苏格拉 
底和柏拉图分享人的形式 那样； 也不能像部分分享整体那样，例 
如 ，宇宙为它的部分所分享；曲线分享无限直线的本质，也不像许 
多面镜子可以说是从不同的方面分享同一个脸形那样；因为镜子 
在它照出这个脸的形象之前就是一面镜子，而一个被造之物如不 
“来自存在 ” (ab esse )， 它就什么也 不是： “来自存在”疋是它的正 
; 确的定义。 

一个被造之物不是作为一个积极地不同的实在而得到无限形 
式的形象;被造之物仅是形象，此外再没有更多的东西，而且我们 
是在不同的被造之物中看到那个形式的偶然不同形象的。既然这 
样，我们怎么可能理解各种不同的被造之物各以不同的方式分享 
那同一个无限形式呢？这就恰如一件艺术品只具有侬赖的存在， 
并且是对于艺术家之观念的全盘依赖的存在 3 它得从艺术家那里 
得到它的存在，并要靠艺术家的力量而得以保全于存在 之中； 或者 
说，这也和镜子中照出的脸的形象相似，如果我们假定在照出脸的 
形象之前或者之后，镜子自身和属于其自身的东西是全部没有的。 

我们也不能理解上帝怎么可能通过可见的创造而向我们显示 
他自己。他不象我们的悟性，仅为他和我们所 认知； 我们的悟性在 
进行思考之前，是没有形式的，只是当思考时才开始从记忆中的形 
象取得颜色、声音或其他的形式•，然后，在取得符号、辞句或者文字 





等另一种形式以后，它又把自己显示给其他人。上帝却不是以这: 
种方式显示他自己。不管上帝创造世界的目的如虔诚的人们所枏 
信的是为了显示他的善，还是他作为无限的必然性创造世界，乃 
是为了实现他的意志，并要被造之物必须服从他，敬畏他，并受他 
审判，事情很清楚，不论他的目的是什么，他没有采取过另一种形 
式，因为他是一切形式的 形式； 同样清楚的是，上帝也不以积极的 

I 

迹象来显示他自己，因为这类迹象，如果它们存在，自然地又要要 
求另外有一些迹象以便在其中存在，如此类推以至于无穷。 

谁能理解 ，一 切事物由于其有限性而相互不同，却又同是那独 
一无二的无限形式之 形象？ 上帝可以说是偶然地在一个被造之物 
中呈现，正如一种实质可以说是偶而在一次偶然事件中向我们呈 
现，以及一个男人偶然地在一个女人身上再现出来。无限約形式 
只以有限的形态呈现。每一个被造之物可说 都是： “上帝兼被造 
者”或“有限兼无限者”，结果是没有一个被造之物的存在可以比它 
现在的样子更好。这就好像是造物主这样说过，“让它产生出来 
吧”，而且，因为上帝就是永恒本身，它不能被变成存在物，所以 
能够最酷似上帝的东西都是被造出来的。从这一点可以得出，每 
一个被造出来的被造之物都是完善的，虽然与其他的被造之物相 
比之下，可能像是不那么完善。上帝在它的无限善德中，按照每 


一个事物可以接受的方式把存在赐予一切事物。在他那里是没有 
忌刻之 心的； 他毫无区別地分配 存在； 因为一切事物各按其偶然 
本性的要求而接受存在，每一个被造之物就全都心满意足地安处 
于各自的完善性之中，这正是上帝尽量赠予它的。没有一个被造 
之物想得到任何其他被造之物的更大完 善性； 每一波造之物 都最: 
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偏爰上帝给与它的那份完善性，并竭力去发展它，并保护它不受损 
害 o 


第三章极大以一种神秘方式包容一切 

事物并发展一切事物 

本书的第一部分包括关于真理在受到考察之下可谈到和想到 
的一切。一切与我们在那里关于第一真理所说的相符合者都是必 
然真实的；一切与它相冲突者都是错误的。那里已经表明，超出一 
切其他的东西，必定有一个唯一的极大，它同时也是一切事物，而 
且，在它之中，甚至极小与极大是同一的。正如“一”统一一切，极 
大作为无限的“一' 必定也包容 一切; 并且，它不单纯作为“一”而 
是极大，即包含着每一个数目，而更因为它囊括一切事物而是极 
大。正如数目，它是“一”的一个发展，在其中只能找到“ 一”， 同样 
在一切存在的事物中只能找到极大0 

量是“一”的一个发展，在这里“一”被称为一个点，因为在量中 
除点以外什么也找不到•，恰如在一条线中，无论你如何分割它，除 
了一个“点”以外什么也找不到，同样在平面与立体中除点以外也 
没有任何东西。只有独一的点.，此外没有其他东西;而这独一的点 
就是无限的 f ‘一”本身，因为无限的“一”，由于它把线与量都包含于 
它自身之内，就是作为它们的目标、完善性和完全性 的点； 它的第: 
一个发展就是线，在线中除点以外什么也找不到。 

按照同样的道理，静止也是“一”，在其中包括了一切运动，因 
为在精细的考察下看到，运动就是以有次序的系列被导引出来的 









70 卷二 

静止。因此，运动就是静止的第一个发展。一切的时间也以相似 
的方式包括在现在和“此刻”中。过去曾经是现在，将来即将是现 
在，所以时间仅是现在的一个条理化的安排。因此，过去和将来是 
现在的 发展; 现在包括一切现在的时间，而各个现在的时间是它的 
有规律有秩序的 发展; 在它们之中只能找到现在。因此 ，一 切时间 
都包括在内的现在是独 一的： 它就是“一”本身。同样，杂多包含在 
同一之中，不等包含在相等之中，分割或区别包含在单纯之中。没 
有一个包罗一切实质的极大,也没有另一个包罗一切质或量的极 
大，其他一切都如此_ 5 只有一个唯一的包罗所有一切事物的极 
大——即也是极小的那个极大,而且在其中，把差异包含在同一之 
中并不是一个矛盾。正如“一3先于区别，同样，作为完善性的点也 
先于大小，因为完善的先于一切不完善 的:静 止先于运动，同一先 
于差异，相等先于不相等，对诸如此类可与 “一 》互换的一切都适 
用。“一”可与永恒互换，因为不能有一个以上的永恒。因此，一切 
东西都可在上帝里面找到，在这个意义上说，上帝囊括一切，上帝 
也可在一切事物之中找到，在这个意义上，他又是一切事物的发 
展。 

为了把这一问题讲清楚，让我们举一个例子。数目作为“一” 
的发展，预先假定了理性的一项活动。理性是灵魂的一种功能，因 
为牲畜没有灵魂，所以它们不会数数目。因此，数目要用我们的心 
智来解释,我们的心智分辨着那些分享同一共同本性的各个 个体； 
与此类似，事物的复多性要由上帝的心智来解释，在上帝的心智 
中，由于它的无所不包的“一'存在着事物的众多而并不具有复多 
性。各个事物不能以恰正相同的方式分享存在的等量。复多性在 
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上帝那里也就是“一'它是由于这样的事实而产生的,即由于上帝、 
在他的永恒性中已经认识，一个事物以一种方式存在，另一事物以 
另一方式存在。复多性或数目的仅有的存在乃是由“一”给予的。 
没有“一”，数目就会是不可能的，因为复多性只能作为“一”的发展^ 
来解释;因此， “一” 存在于复多性之中。一切如何是在一之中 ，一 
又如何是在一切之中，这是超越于我们的理解力之外的。既然知 


道，如我们的确知道的那样，上帝的理解就是他的存在，并且知道 
他的存在就是无限的 “一' 我们中任何一个如何能够理解上帝的 
心智是事物之复多性的来源呢7 

现在用关于数的例子继续讲下去——如果我们把数目设想成 


是心智用一切事物的共同单位去对一群事物所作的度量，这就会 
好像，作为这个单位的上帝在众事物之中被众多化了，因为他的 
理解就是他的存在；然而我们又知道，这个单位就是无限极大的 
“一' 以任何方式把它众多化是完全不可能的。那么，复多性如何 
能在单位并未众多化的情况下加以设想，而复多性的存在又是从 
这个单位获得 的呢？ 或者说，如果没有众多化，我们又如何理解 
“一”中的众多性呢？也许可以说，在一个物种里有许多个体所构 


成的复多性,在一个类里有各个物种的复 多性； 但是，这里有这样 
一种区别，物种或类一离开个体，在进行抽象活动的悟性范围 a 
外就并不存在了。 


上帝的存在，也就是“ 一”， 不是由心智从事物中抽象出来的， 
它也不是与事物结合在一起，或沉浸在事物之 中的； 因此，事物的 
复多性怎么就是上帝的“一”的发展，是超出任何人之理解的。如 
果我们撇开上帝而思考事物，事物就同数目撇开了“一”一样，即什 
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么也 不是; 如果我们撇开事物而思考上帝，上帝仍存在着而事物却 
不存在•，如果我们就上帝在事物之中这一点来思考上帝，我们就是 
把事物看成是某种另外的东西而上帝存在于其中——这是我们在 
上一章中已指出了的错误，我们在那里已看到，一个事物的存在是 
从那个特定存在物即从上帝而得来的，因此，它不能是意味着完 
全不同的存在的“旁的3 存在； 如果我们认为一个事物是在上帝之 
中的，那么,它就是上帝，也就是“ 一”。 

尚待我们确认的一切不过是事物的复多性是由于这一事实而 
来的，即上帝存在于无之中。从被造之物中除去上帝，你就只剩下 
了无； 从复合的存在物中除去实质，那么，偶性也同样消失,而剩下 
了无。人的心智可能理解这 个吗？ 当实质被去掉时，偶性就终止 
存在，而偶性在这种情况下之终止存在正是由于这样的事实，即偶 
性内在于实质正是偶性之本性，它的存在正是实质的存在。可是 
仍旧不能说偶性什么也不是，因为当偶性内在于实质时，它是给予 
实质一些东西的；例如，一个实质之成其为有量的东西，就是由量 
所致。可是在这里，这一点并不适用，因为被造之物并不是以这种 
方式内在于上帝之中。偶性给予实质某种东西，被造之物对+帝 
却什么也不提供;事实上，一种偶性对一个实质给予如此之多/以 
致于虽然偶性是从实质取得其存在的，实质却不能没有偶性而存 
在;但是，这一点不能适用于上帝。 

被造之物是从上帝而来的，由于这一点它仍不能给上帝，即极 
大，添加任何东西。我们将怎么能去形成一个关于纯被造之物的 
观 念呢？ 如果纯被造之物真正是无，甚至还没有偶性那么多的实 
体性，那么，由于“无”不可能用来表述任何实体，我们又怎么接受 
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这一事实，即上帝存在于无之中，作为事物复多性发展的解释呢？ 
如果 你说: “全部神学都是循环论证;上帝的意志是那全能的原因， 
而上帝就是他的意志和他的全能 '你必 然就得在这里承认，你全 
然不知道那是怎么一回事，即上帝在他的“一”之中包含一切，而他 
的“一”又被发展为 复多; 你干脆就是在承认，你意识到你在方法上 
的无知,即使你也许知道上帝的“一”包含一切这个 事实； 上帝里面 
的一切就是上帝，一切事物来自上帝的“一'在一切事物之中，上 
帝就是这些事物之所是的那样，正如真实寓于-个映像之中。这 
就好像是一张脸在它自己的映像中再现出来。我们从映像众多化 
中得到这张脸型较远或较近。（我的意思不是指空间的远近，而是 
对于真实的脸相似的不同等次，因为形象的众多化是不可能没有 
这种不同等次的。）在一张脸的许多不同映像中，那张脸可以以许 
多不同的方式呈现，但是它仍可能是感性所不能认知和心智所不 
能理解的一个现象。 

第四章宇宙，它只不过是极大的一个限定形式， 

如何又是绝对的一个相似品 

如果我们已作好准备继续讨论下去，并灵巧地使用有学识的 
无知在前几章中已经教给我们的东西，特别是如果我们简单地回 
忆一下一切事物就是绝对的极大或从绝对的极大取得其存在的， 
我们就能够发现许多关于世界或宇宙的知识。侬我看来，宇宙只 
不过是极大的一个限定了的形式。它是限定了的或具体的，因 
为它从绝对中抓住它的全部 存在； 因为它也是一个极大，它以 
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思可能最大的方式再现着绝对 极大。 因此，我们可以肯定，在 
第一卷中，对那作为从属于上帝、不受任何限定的绝对极大，我 
们所学到的道理，也可以在一种相对方式下应用于被限定了的极 
大。 

让我们举几个例子来为研究者在探讨中提供帮助。上帝是绝 
对的极大和绝对的 “一” ，而且，作为这些，他一幵始就把一切不同 
的和远隔的事物都统一起来，例如，各种矛盾，在它们之间没有中 
道，在上帝那里则同一起来了。在一种绝对方式中，上帝就是一 
切事物之所是;他是一切之中的绝对开端，是一切事物的终结和一 
切事物的实体。正如无限的线是一切形体一样，绝对极大在其无 
限的单纯性和统一性中就是一切事物而没有复多性。世界或宇宙 
也是一种极大，虽然是一种有限的极大;在其统一性中，它预期着 
像是相反之物的有限对立面;在其有限存在之中，它就是一切事物 
之 所是； 并且，在一种有限的意义上，它是诸事物的开端、终结 
和存在。它是被缩影为相对无限的 无限; 并且，恰如相对的极大的 
线相对地是一切形体那样，有限的极大——宇宙——在其相对的 
单纯性或统一性之中也是一切事物而没有复多性。 ' 

一旦我们有了一个关于这个缩影化的正确观念，一切问题就 
都变得很清楚了。事实上，宇宙中的相对无限性或单纯性或统一性 
来自绝对，虽然它是无限地低于绝对，结果是世界的无限性、永恒 
性和统一性不能与绝对的无限性、永恒性和统一性相比。由于这一 
点，绝对的统一不容许有复多性，而宇宙的统一性则有复多性；因 
为，虽然宇宙是独一的，甚至从统一性的观点来说还是一个极大, 
它却是一个相对的“ 一” ，而且只是一个相对的极大。因此，虽然它 
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是极大的 “一” ，它的统一性却是被复多性所限制的，正如它的无限 
性被有限性所限制,它的单纯性被复合性所限制，它的永恒性被连 
续性所限制等等一样。这就好像是绝对的必然性会向另一个东西 
传导它自己，而又并不同另^个熔合在一起，并且还在那另一个之 
中找到一个限制它的 终端； 或者好像是绝对的白会存在于其自身 
之中，而不依赖于悟性的抽象活动 r . 任何相对白的客体都荽从绝对 
的白中取得它的白，并且，一个客体只有在它受取了白的情况下, 
才会成为 白的; 换旬话说，在任何客体中，绝对的白都会发现它自 
身为非白所限制。 


研究者可以从这些思考中推论出许多东西。举例来说，恰如 
上帝由于其广大无边 ，他 旣不在太阳中也不在月亮中，然而他还是 
以一种绝对的方式作为它们之所是的东西而在它们之中。同样, 
宇宙既不在太阳中,也不在月亮中，然而它还是以一种限定了的方 
式作为它们之所是的东西而在它们之中。在太阳和月亮的绝对本 
质之间 是无法加以区别的， S 为只有上帝本身才是一切事物的绝 
对实体和本质。但是太阳的限定了的本质是不同于月亮的限定了 
的本质的，因为一个事物的限定了的本质就是事物本身，绝对本质 
则是上帝而非事物本身。由于这个理由，显然在宇宙中同一性是寓 
于差异性之中的，就如统一性寓于复多性之中那祥，因为宇宙是一 
个限定了的本质，它在太阳中以一种方式受到限定，在月亮中又以 
另一方式受到限定。那么,宇宙既不是太诩又不是月亮，但在太阳 
之中它就是太阳，在月亮之中它就是 月亮； 另一方面，上帝并不是 


在太阳之中諕是太阳，在月亮之中就是月亮，但上帝是太阳和月亮 
之所是而不具有复多性和多样性。宇宙的意思就是普遍性，即不 
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同事物 ft 统一体 ®。 因此，宇宙对 .一 切事物的关系就和人类对人 
的关系 一样: 人类既不是苏格拉底，也不是柏拉图，但是在苏格拉 
底之中它就是苏格拉底，在柏拉图之中它就是柏拉®。 

既已确立了宇宙只是有限定的意义的一个本原和极大，现在 
我们就可以看到整个宇宙的存在是由于从绝对极大向限定的极大 
的一个单纯流溢而造成的。阿维森纳③和一些别的哲学家的意见 
认为： 悟性是首先被造出的，其次是精神性的灵魂，然后才是自然 
界，这是不能接受的。形成宇宙各个部分的一切存在物必须与宇宙 
一同产生，因为没有它们，宇宙就不可能按其有限的性质而成为统 
一的、完整的和完善的。在艺术家的心智里，整体是在部分之前就 
被设想出来的，例如，房子是在墙壁之前就被设想到，在一切事物 
从中获得存在的上帝的心智里也是这样。这样，首先被造出来的是 
宇宙，以及作为一种必然结果的，为宇宙之存在及其完善性所必须 
有的一切。我们先是在限定了的极大中去思考那绝对的极大，目 
的在于随后再到一切个体之中去寻找它，这就像到具体东西中去 
寻找抽象 一样； 因为绝对极大以绝对方式存在于宇宙之中。窜实 
上，上帝是世界或宇宙的绝对本质，形成宇宙的则是限定了的本 
质。缩影化的意思就是被限定为某一特定的事物。因此，宇宙以 
一种限定了的式样存在于形成宇宙的一切特定存在物之中，而上 
帝，他是独一的，则作为一个统一体而存在于字宙之中。 

.这样我们就将能够理解，上帝，即无限单纯性中的“一”，怎样 

① 这是按语源作出的 解释: “宇宙”，拉丁文作 universus ,是由 “一" unus 和“转 
向” versus 合戍，含有把不同的苑西转而合为一体 之意; “普遍性”拉丁客作 universal 
fas, 系由 universus 所派生。——译者 

② 阿维森纳，十世纪阿拉伯医生和哲学家。——译者 
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存在于作为一个统一体的宇宙之中，并且还作为一种必然结果，通 
过宇宙的中介而存在于一切事物之中7也能够理解,事物的复多性 
怎样通过作为一个统一体的字宙而存在于上帝之中。 


第五章每一事物在每一事物之中 

对于阿拉克萨哥拉①所说的“每一事物就是每一事物”，我们 
从前面所已说到的那种深刻研究中就可以足够容易地理解他在这 
句话中所表达的深刻真理，也许甚至比他本人理解得更充分些 。因 
为从第一卷中我们就已了解到，上帝是以这样的方式，即一切事物 
都在上帝之中，而存在于一切事物之中;在前一章中，我们已看到， 
上帝之在一切事物中，仿佛是以宇宙为中 介的; 所以可以推论出， 
一切事物都在一切事物之中，并且每一事物也都在每一事物之中。 
按照自然的秩序似乎，最完善的东西——宇宙——就是先于一切 
事物得到存在的，所以，任何事物都可能在任何事物之中。事实 
上，在每一被造之物中，宇宙就是被造之物; 因此 ，每一被造之物都： 
受取一切被造之物，所以，在任何被造之物中都可以相对地找得到 
一切被造之物。由于一切被造之物都是有限的，所以没有一个被 
造之物可以现实地是一切 事物; 但为了形成各个被造之物，一切事 
物都被缩影化了。那么，如果一切事物都在一切之中，那就很清 
楚，一切先在于个体;而且,这里的一切并不意味着复多，因为在有 
个体之前尚没有复多。由于这个道理，没有复多性的一切在自然 
次序中先于个体，因而在任何现实个体之中所具有的都不多 于一： 

4 


①公元前五世纪(前 500—428) 的希腊哲学家^ 






n 無 ： t 
没有复多的一切就是那 个一。 

字宙只有通过缩影的方式才能在诸事物之中;事实上，它被每 
一个现实地存在着的事物所限定，而现实地成为每一拿物&所是。 
每个现实地存在着的事物都在上帝里面，因为上帝是一切事物的 
行动。行动意味着完善以及可能的事物的实现。由于限定了的宇 
宙在每一现实地存在着的个体之中，那末显然，上帝既在宇宙之 
中，也就在每一个体之中，并且每一现实存在着的个体，都同宇宙 
一样，也直接地在上帝之中。说“每一事物在每一事物之中”也就等 
于说上帝以宇宙为中介而在一切事物之中，以及宇宙以一切事物 
为中介而在上帝之中。上帝如何由于每一事物是每一事物而毫不 
多样化地在一切事物之中， 一 切事物由于一切都在一切之中如何 
也就都在上帝之中，这是一个非常髙深的真理，它为敏锐的心智所 
清楚理解。宇宙在各个个体之中，即各个个体也都在宇宙之中，从 
而宇宙在各个个体之中都作为縮影而成为特定个体之 所是; 同时， 
在宇宙之中的每一个体也就都是宇宙，虽然，宇宙是以各不相同的 
方式而在各个个体之中，各个个体也都各以不同的方式而在宇宙 
之’中 。 

这里有一个 例子: 无限的线清楚地是一条线、一个三角形.一 
个圆和一 个球； 但是， 一 条有限的线是从无限的线中受取其存在. 
的，而无限的线是有限的线之所是的一切。因此 ，一 切与无限的线 
相等同的 一 线、三角形和其他——也都与有限的线相等同。在 
有限线段中的每一形体都是线本身；但那并不意味着三角形、圆、 
或球都现实地在于其中。说每一事物在每一事物之中，并不包含 
现实地在内的意思，因为事物的现实统一性会被那样的复多性所 
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破坏;只不过线中的三角形是线，线中的圆是线，其他类推。应记 
住，一条线仅能现实地存在于 一个物 体之中—— 这 一点还将在另 
外地方加以证明——这会帮助你对此看得更清楚9没有一个人怀 
疑，在一个具有长、宽、髙的物体中，一切形体都实际包括在内。所 
以在一条现实的线段中，一切形体现实地是线本身，在一个三角形 
中，一切形体就是三角形等等。在一块石头中一切就是石头，在有 
生机的灵魂中一切就是灵魂，在生命中一切就是生命，在一种感觉 
中一切就是那种感觉，在视觉中一切就是视觉，在听觉中一切就是 
听觉，在想像中一切就是想像，在理性中一切就是理性，在理解中 
一 切就是理解，在上帝中一切就是上帝。从那里你就可以看到诸 
事物的统一性或宇宙，是怎样存在于复多性之中的，反过来也可以 
看到，复多性是怎样存在于统一性之中的。 

在更深入的研究中，你也会看到，每一个现实存在着的个体如 
何是稳定的 ，因为 在个体中的一切就是 个体， 而在上帝中的个体就 
是上帝;于是在那里显示出诸事物的奇妙的统一性，令人赞叹的相 
等性和最显著的联系，通过这些，一切都在一切之中。我们在这里 
看到了诸事物的联系和多样性的同一来源。一个个体不可能现实 
地是一切事物，因为那就会是上帝了，一切事物也因此都会以它们 
能作为各种个别性质而存在的方式在一个个体中现实化。间样也 
不可能有任何两个事物绝对相等，如我们在前面看到一切事物都 
按照存在的不同程度而被造出来…--如像那不能一下子具有完善 
的不朽性而是在时间的演替中被创造成为没有必朽性而存在的存 
在物那样那时所已经证明了的。 H 此，一切事物就是它们之 
所是，因为它们不可能是^样，也不能更好一点 9 




因此,一切事物都没有任何冲突地在各自自身之中 y 因为一个 
存在程度不可能没有别的存在程度而存在;例如，在身体中，一个 
肢体帮助另一个肢体，而一切肢体都和谐地联合于身体之中。由 
于眼睛不能在行动中又是手、又是脚以及一切其他肢体，眼睛满足 
于是眼睛，正如脚满足于是脚一样;而且所有肢体都互相帮助，这 
样，每一肢体都以其最佳可能的方式是它之所是。手并不在眼睛 
之中,脚也不是如此，但在眼睛中它们就是眼睛/就如眼睛本身直 
接在人之中一样;同样，一切肤体也都在脚之中， 就 如脚直接在人 
之中一祥。结果是，任何肢体通过任何其他肢体都直接在人之中, 
正如整体在它的部分之中~—通过在任何一个部分之中，也就在 
每一个其他部分之中一 : -同样，人作为一个整体，通过在任何一个 
肢体之中，因而也就在每一个肢体之中。 

如果你把人类想成一个绝对的、不 兖的、 不受限制的存在物, 
并把人想成是一个有绝对的人性以绝对方式存在于其中的存在 
物，虽然，绝对人性被他缩影化而成为人所是的那个样子，那末，你 
就可以将绝对 ，人性 同上帝相比，并将那个缩影同宇宙相比。绝对 
的人性首先是在人中找到,然后也在每一肢体和部分中 找到; 人类 
的缩影在眼睛中就是眼睛，在心中就是心，其他类推 ，这样 ，通过缩 
影，每一事物就都在每一事物之中。我们的假设除了给我们提供了 
对上帝与世界所作的比较外，它还是一个例证，可用 a 说明我们 
在前两章中所已讨论过的一切，以及随后还将进行讨论的许多问 
题 O ' 
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第六章宇宙一■■它的统一性和 

发展的各种程度 

在前几章中，虽然 M 出了我们的理解力，我们已经看到，宇宙 
或世界是统一的，、而它的统一性又为复多性所定，并且，作为结 
果，它的统一性就在于复多性之中 a 宇宙的 “一” 来自绝对的“ 一”， 
所以绝对的“一”是第一个“ 一”， 而宇宙的 “一” ——寓于复多性中 
的戊一” —— 是第二个的“一'在《猜想篇》—书中，我们将看到第二 
个“一”是十重的，因为仓包含十+范畴 f 并由于那个原因,宇宙的 
“一”，它郎是第二性的将是那笫一姓绝对而单纯的& 一”之一 
个十重的限定性发展。十是一个包罗一切事物的 数目， gri 在它 
之上再没有数目了;因此，一切有限事物的多重化都 裣包括 在宇宙 
的+重“一”之中。由于宇宙的“一”是作为一切事物之有限本原 
而在一切事物之中，它便是一切事的根，就像十是一百的苹方根、 
一千的立方根一样6从这个板可说直接产生平方作为一个 綮三个 
然后又产生出立劳作为一个第四个&一”即最后一个“一”， 
笫三个“一” ; 一一百年或世纪 一 是字宙之”的第一个 发展; 第 
四个 K 一”一千禧牟①^是它的最后一个爱 展。 1 

这样，我们将要看到共有三个普遍的(李宙性的—”，它们以 
不同程度下降到个别，在个别中被缩影化而形成现实的个体。第 

- f * , 产 i 4 s 

①欧洲自中但:纪起，称一百年为一个世纪，并按照《圣经>故事沲定传说人物耶 
稣生于一世纪初。又根据^圣经•启示彔>的诂载，称于“世界末日”封來之前，耶稣蒋 
两次降临世界，并治理世界一千年，即所谓“千禧年' 意为“一千年的太乎盛世、—— 
译# , 
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一 个绝对的“一”以一种绝对方式包罗着一切；第一个缩影的 “一” 
以一种有限方式包罗着一切，自然秩序要求，绝对的“一”应被看作 
是包含着第一个缩影的“一 '并通 过缩影的“一”而包括一切其他； 
即第一个缩影的“一”被看作包穸着第二缩影的“一”，并通过第二 
缩影的“一”而包罗第三缩影的“一”；、而且第二缩影的 “一” 被看成 
是包栝了第三缩影的 “一” ，这就通过第三缩影的 “一” 达到了个体。 
如果我们从第一个绝对的“一”算起，第三缩影的“一”实际上是第 
四个“一”，并是最后一个普遍的 C 宇宙性的)“二”。从这里榦可以 
清楚地看到，宇宙是怎样通过这些层次而下降到任何个体中去的。 

因此，宇宙可以与十个最一般的，包纳一切的范畴、类和种相 
比较。这些范畴各按它们的等级而形成诸共相;并且，按照大自然 
的秩序，它们应该在它们现实地缩影成为一个个体之前就存在于 
这些等级之中。由于宇宙是缩影化了的，所以其唯一的可能发展 
就是发展到类，而类的一个发展就是发展到种。然而，个体都是现 
实的，而宇宙则以缩影存在于个体之中=> 

这就弄清楚了，共相除缩影以外没有现实的存在。逍遥学派 
说得对，在事物之外共相没有现实的存在。只有单个的事物有 
现实的存在，而在单个的事物中采取缩影形式的共相就是那单个 
的事物。不过，在自然秩序中，共相还是具有某种普遍性存在的， 
它可以为个別事物所限定;但在这神缩影化之前，这些共相除在自 
然秩序之中所具有的存在以外,就没有其他存在了:它们还没有进 
入行动，它们没有本身的自存，但通过缩影它们的普遍性存在却自 
存于一个现实存在着的个体之中。可以作个比 较:点 、线、面在进 
展次序中先于立体，但是点、线、面只有在立体中才有现实的存在9 
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和宇宙一样，一切共相只有在缩影化了的时候才是现 实的。 可是, 
虽然 遂些共相离开 了个体 便没有现实的存在，.它们仍旧并不是单 
纯的理性存在物。它们同点和面一样，尽管事实上点和面在立体 
之外没有现实的存在，但并不单纯是理性的存 在物: 点和面存在于 
立体之中就和共相存在个体之中一样。绝对的存在既然不能归结 
成它们，悟性就通过抽象而绐予典相一个处于事物之外的 存在; 正 
是这个抽象暴 一个瑪 性的存在物。±帝晕那整个儿地绝对的共 
相。在<猜想篇》中， 5 我们将看到共相如何通过袖象而存在于悟性 
之中，虽然 从我们 已经讲过了的来说这可能已足够请楚的了。在 

*• -r • 了 . * _ 

悟性之中 ，•共 相就是悟性，并相应雄據它缩影代^悟性的行动，它 
是最为清楚而敏锐的，从自身中和其他事物中领悟共栴的缭影。 
.狗和与狗同属1个种的其他牲畜被放在同—个范畴中，是因为它 
们所共有的特殊性质;即使柏拉图的悟性舉有通过把它们的相似 
之处进行比较而为隹们创造出一个种来，个本辉也粟被缩影化 
，到那些个体中去。.就悟性的活动说，理解力预先就假定着存徉与 
生命》 因為悟锥不熊靠它的行动而施給存在，生命或理 解力; 姐是 
对 于&经 了解的事物来说，悟性本身的理解力就预 先候定 着在属 
性上类似的存在 、生 命和理解力。姻此;它通过比较 而形雜 共相 
是与被缩影化到个体中未的共相相 似的; 并 fli 这些共栢龙于悟性 
对它们的发展,就在悟性本身中有了它们的缩影存夜悟性对 
它 fl 的发展是通过共楫的个体化标圮，经由悟性的活动而进 ft 的， 
这_动就興解为的行动^只有那已绿在悟性之中的东西和通 
过缩影化荷是悟她的东西才能被理解。因牝，通过理觯力的符动， 
::慑性用相似的特征与性鹋发展了一个由各种类似性质所构成的世 
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卷 二 


界，这个世界以縮影存在于悟性之中。 

关于宇宙的统一性和它在个体中的繪影化存在，现在已经作 
了充分讨论。让我对宇宙的三位一体作一些补充说明。 


窠七章宇宙的三位一体 ， 

• . . • 

1 . 

我们在第一卷中，对于确立绝对的—”必然是三重的，不是通 
过缩影化，而是绝对地是三重的，已经说得很 充分；拿实上 那唯一 
的绝对的“一”就是三位一体，这被有限 fe 心智在某种相互联系之 
中加以领会。缩影化了的绝对的 “一”， 甚至在其统一性中也是三 
重的;不过，那是以缩影的方式而谕为三重的，因而，其统^性之 
在于三一性中，就如全体以缩影化的方式而在部分±中那样纟另 
一方面，三位一体绝对地是“一'因为在上帝里面没有任何缩影化 
的“一”处于三位一体之中；它不像全体在其部分之中那祥，或共相 
在个体之中那样;而是“一”本身就 是兰位 二体。 囟此 ，兰个位格中 
的任何一个都是“一”本身;并且因为“一”是三位—体盼, m 个位格 
并不就是另一个。当然，在宇宙中不能有像它那样的事物。于是 

囑 

就可以'推论出，这三个相互关联着的东西， Bfl 被称为上帝申的三个 
位格 > 瑰实地而且必然地，并存于《—”之中。 ' 

这几点需要我们深加注意。在上帝 之中，一”， 也就是三一, 
其完善性是如此之大，以致圣父现实地是上帝， ( 圣子现实地是上 
帝，圣灵也现实地是上帝;圣子和圣灵现实地在圣父您中，垄子和 
圣父瑰实地在圣灵之中，圣父和圣灵也现 实地相 圣芋之中。这类 
事情决不能在宇宙中存在，在宇宙中相互关联的东西只能一同地 
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各自自 存着; 因此，没有一个个体能够是宇宙;也没有那一个个体 
现实地存在于别的个体之中，但是一切事物一^在其有限性质所 
许可的 范围内 ——如此完善地相互转化，以致由它们形成了字宙; 
没有那种三位一体，宇宙的 “一〃 就將是不可能的。因为没有一个 
可限制的客体、 一 个施行限制的本原和一种联系，缩影化就是不可 
能的。联系则由其他两者的共同行动所建立》 

可被缩影化这一性质蕴蓄着某种可能性，它是从上帝的诸位 
格中的创造性“一”那里下降来的，正如殊异性从统一性中而来一 
样。如果从它的开端来思考，它意味着变化和形成差异的能力。 
事实上，可能性显然先于每一事物，因为任何事# r , 如果它尚未成 
为可能的，怎么能存 在呢？ 因此，可能性是从永恒的—”那里降下 
来的。 ， 

施行限制的本原从“一”的相等者那里降下来，因为它给可限 
制的客体的可能性设定了一个界限。 a —”的相等者与存在的相 
等者实 ，际 上是同一个东西，因为存在与“一”是可以互换的。施行 
限制的本原借着缩影化以一种形式或另一种形式把可能性带给存 
在，而且，因为这个理由，执有下述主张是正确的，即认为施行限制 
的本原是从存在的相等者那里降下来的，即从“上帝的道”那里降 
下来的。这个“道”通过旅行限制的本原> 不可避免地把决定性锥 
给可能性，闼为“道”是事物的动因、原型和本质，这就是为什么质 
料被某些人称作可能性,而施行限制的本原被称作世界的形式或 
灵巍另一些人，如柏拉图主义者们把后者称为普遍的必然性，因 
为它从绝对必然性那里降下来而变成^种缩影化的必然性和缩影 
化的形式，在其中真实地有着一切形式 9 但我们将在后面苒谈这 








一点： 、 

最后，在施行限制的本原与可被限制的客体之间、在衰 料与拇 
式之间、在宇宙的可能性与必然性之间存在着眹系， 它由爱 的精神 
通过某种运动把它们统一起来而现实地形成。有些人习惯地把这 
种联系说成是决定了的可能性，因为起决定作用的形式和可棱决 
定的质料之统一把可能的存在转化为在行动中存在着的个体。很 
清楚 t 这种联系是从圣灵那里降下来的，圣灵正是那无限的联系。 

因此,宇宙的“一?是三重的;它出自可能性、宇宙的必然性和 
联系 > 或者换甸话说，从潜在、行动和关联而来。从这里我们得到 
存在的四种普遍态。第一，叫做绝对必然性的存在样态，即上 
帝，他是锗形式的形式，诸存在物的存在物，诸事物的缘由或本质; 
在这个样态中，上帝中的一切事物就是绝对必然性本身。第二，事 
物在宇宙必然性中所具有的存在祥态,在这种样态里，本身是真实 
，的诸_的形式，和它们在意念中所获得的自然差别和秩序一起 
存在。 究竟是否这样， 以后我们就会明白 y 第三，事物_个体所 
享有的存在样态，它是现实地决定了的可能性？第四，最低级的存 
在样态即可能存在的样态，它就是绝对的可能性 。I 

这些存在样态中的后三种存在于统一的宇宙之中，这•个字宙 
镀是缩影化的极’大；从这三种存在样态中又生出统二的普遍性存 
在样态，因为没 有那三 种存在样态任何事物韵存在都是不可能的。 
我说“存在的诸样态弋那是因为普遍性存在样态不是一乎可说由 
S 个部分复合起来的东西，象一座房子由基础 、墙壁 和屋顶复合起 
来那祥;它毋宁说是由诸存在样态所组成;像玫瑰灘样，它冬天在 
软魂 树中是 潜在的，夏天又成为现实的，即从可能性的存在样态过 
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渡到了现实决定性的样态。从这里就清楚看到，这里有(二)作为 
可能性的存在样态 ,( 二)作为必然性 te 样态， C 三) 作为现实决定性 
的样态。因为没有这些样态，存在就是不可能的，而且因为它们不 
可能现实地各自分别存在着，所以，那统■-的普遍性存在样态乃是 
从它们三者产生出 来的。 

' 4 

第八章宇宙的可能性或质料 T 

: j 


让我们稍微详细地考察一下我们刚才已讲到过的三种存在样 
态，那么我釣諕可以在这里说明,至少从卖质上说明 V 是朴么使峩 
们的无知成为有学识的纟我们要从研究可能性开鉍。古 戎耠学 k 
们已经对这个題目讲了、许多，并且一致地接受这个益理“从无中什 
么也生木出来 ”(ex nihiio nihil fit )。 因此，他们承认一切 事物的 

存在可能性是铯对的、永恒的「并把一切事作为可 通的东 ^而包 
括于 其中。 对于这个可能性或质料的观念,他们是从相反方面 ， BP 

从绝对必然性方茴来推论，而遂渐形成的，就像从物体作出的“物 
体形式 ” (tetAa eorporeitatis ) 这个抽象，才得出了一个关于物体的 

琬念，如果质枓沒#形式，它怎么能成为可理解的呢? 囱此 ，他们 
K 墓逋过无知才 达到这 个关于质料的规念。4们说， ® 料按其本 
性就是先在于一切事物的，所以，说“绝对可能性”存在知果不同样 
是真实的，那末说“上帝存在”就决不是真实的。但是;茵为质料是 
从上帝来的，所以，他们并不断定，质料是与上帝一同永恒的。对 
于他们来说，质料只在可能性中是一切事物，至于在行动中，它就 
不能是一切事物里的任何一 个了; 虽然它并不是特别某一个事物, 










卷 二 


它也尚不 是无； 它既不是一又不是多，既不是这个又不是那个，既 
不是一个实质又不是一个偶然的东西。 h 

因为质料是完全没有形式的，所以柏拉图主义者们把质料叫 
做“缺如” • ( carentia )； 由于质料缺乏形式这一点便产生出质料对 

形式的欲求，这使得质料乐于接受必然性所加于它的任何形式，或 
者接受任何倾向于把它带进现实性之秩序中去的东西；这就象蜡 
处于即将用蜡去做出某种东西的人的手中一样。质料没有形式是 

i 

由于它的“缺如”和它的 欲求； 它的无形式性把这两者这样地联系 
起来，结果产生了绝对可能性，作为一个单纯的三位一体一一单纯, 
是因为“缺如”、自然倾向和无形式性不能看成是它的部分,因为这 
样看就会意味着有一些事物先在于绝对可能性，那是荒谬的。由于 
这个理由，它们是三种样态，没有它们，绝对可能性就不会是绝对 
的。事实上,在可能性中有“缺如”是偶然的,因为它之被说成为鰊 
乏形式，是由于它不具备它本可以具备的 形式; 因此,才产生了“缺 

； S 

如”这个词。另一方面，无形式正是可能性的一种形式，并且，按照 

' .. 

柏拉图主义者们的说法，可能性也可以说就是形式的质料。因为 

世界灵魂是遵从他们称为“生长欲”的东西而与质料相结合的。这 

- . ■■ ' 

样，须由世界灵魂和可能性的结合4通过一种从世界灵魂下降的运 

- I ， 

动，并通过可能性或滋生力要活动的天性，那个无形式的滋生力就 

S. • \ 

发展成为现实性作为有生机的灵魂 4 因此，他彳门把这个无形式性 
说成是诸形式的一种质料,它为了成为现实化的，就必须接受一种 
感性的、理性的和悟性的形式。 

► * 

• , 

与此相应地，黑尔漠 斯说： 质料邙岣)是肉体的保姆，而没有 

; * 

形式性是灵魂的保姆;我们之中有些人曾认为，混沌就像诸事物的 
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可齙性那样，自然地先于世界;并认为在那个混沌之中有着无形式 
的精神， 一 切灵魂都以可能性的状态存在于这个精神之中。 

古代斯多噶学派的哲学家们就这样 断定： 在可能性中一切形 
式虽然是潜在的，也都是现实的;它们通过去掉遮盖来显现，正如 
一把木勺只是从一块木头上挖去了一些部分而做成的。 

另一方面，逍遥学派哲学家们主张，在质料中，形式只是作为 
可能的东西而^^在，要通过动力因的作用才变成现实的东西。因 
此，说形式不仅来源于可能性，而且还来源于动力因的作用，这才 
更为 正确； 因为，很明显，为了用一块木头刻制一个雕像而挖去一 
些木片就是给予它某种形式。如果一个匠人不能用石头做一个木 
箱子，原因乃是在于质料的完全不 相合; 如果一个人他根本不是个 
工匠因而不能用木头做个木箱，则错误就在动力因里。因此，质料 
与动力因都是必要的。这样，形式在质料之中只以某种方式作为 
可能的 东西; 它们的现实化还依赖于动力因。 

因此，他们这样说过，一切事物都潜在地包含在绝对可能性之 
中。绝对可能性的'无止境的无限性质，同时从它之无形式和它倾 
向一切形式的天性中 产生; 例如，可以给予一块蜡的可能形式是无 
限的；如一个狮子的形式，一个兔子的形式，或任何事物的形式。 
可是，这仍旧是—个与上帝的无限性相对立的茏限性,因为它是通 
过缺乏而成为无限的，上帝的无限性则是出于丰富，因为在上帝里 
面 ，一 切事物都是行动中的上帝。于是，那些讨论了绝对可能性的 
人的结论乃是 :质料 的无限性是消极式的，而上帝的无限性则是否 
定式的。 

与此相反，我们已经通过有启发性的无知而发现，可能性是不 
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可能成为绝 对的。 我们的理由是这样，在:可能的东西中 r 没 有东西 

可以比绝对可錐性更少可能性。因为，甚至就著怍窣们所承认的 
来说，它也:已最接近非存在了。那末我们就会在能够分别具有各 
种不同程度的事物中达到一个极小和一个极大了，这是荒谬的。 
因此，绝对的可能性在上帝中就是上帝，两且在上帝之外，就不能 
有绝对可_性的 问題; 因为上帝以外的=切事物必然都是有限的， 
所 以不能有什么东西是绝对可能性。事 实上， 如果世界上的各个 
不同存在物是达样的，它们 的潜在 性一个大于另一个, 一 个单纯 

v v <4 S * • * 

的、绝对的极大与极小仍旧并不存在于它们中间;但是世界上的存 
在物正是如此 ，因此 ，这就显然地必须否定可能 性是绝对的。 

因此 ，一 切可能性都是有限的，而它的限制来自行动，所以不 
能 有关于 纯粹可能性的问题，或不以某种方式被这种乘那神行动 
所决定的可能性的问題；可能性的天然倾向也不能是无限的和绝 
对的，不能一切限制都 没有。 因为只有上帝是行动 构原因 ; 由于他 
班是无限的行动，但暴可能餘只有換然性的寮在。,那么，如果可能 
性是绝对的，它的偶然性又将如何解释呢?可能性的偶然性是从 

> ，蠔 k •. .r 

这里产生的，即第一存在物 ，不能 产生出一个整个儿地、单纯地是绝， 
对的行动的存在物。因此，行动从 可能接受一个 限制，这样，除了 
在潜在之中，它就役有绝对的存在，而可能性除了它为行动所限制 

’ 导 ♦ 1 fc * • 

的时候外，躭不能有绝对的 存在。 ； 

我们看到某“事物行动较多，而另 -事 物潜在 较多； 可是，这. 
些分别和程度的存在从来都不迖到一个绝对极大和绝对极小，因 
为极大和极 小的行动与极 大和极 小的潜在是等 同的； 它们； E 是那 
正确地叫做绝对极大的东西，如我们在第一卷中所已看到了的 
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那样。 

再者，如果事物的可能性不是有限的，任何事物就都不能有合 
理的解释了，反而是像伊壁鸠鲁所错误地主张的那样，一切事物都 
会是出于机遇。事实上，这个世界的可能性被缩影化而成了要变 
成这个世界的天然倾向，那必定是为什么这个世界从可能的存在 
变成了现实的存在的理由。那末，可能性的天然倾向是有限的，而 
不是绝对的。对于地球、太阳以及其他，也都必须同样这么说，因 
为，对于它们，也不会有更多的理由可以说明它们怎么会变成现实 
的东西，除非它们早已以某种有限的可能形式而潜在于质料之中。 

这样，就可以推论出，由于上帝是无限的，因而他本来能把世 
界创造成无限的；然而，由于可能性必然是有限的，而它的天然倾 
向既不是完全绝对的，也不是无限的，这个世界，由于它的可能的 
存在 V 就不能是现实地无限的，不能大于它之所是，或以任何方式 
成为有别于它之所是的另外样子。可能性的限制来自行动，而行 
动则出自无限的行动。因此，由于可能性的限制来自上帝,而行动 
的限制则是由于偶然性,这就推 论出： 这个必然通过偶然性而受到 
限制的世界，是有限的。这样，按照我们关于可能性的知识，有限 
的极大显然来自必然有限的可能性;并且这个限制是由于行动，而 
不是由于偶然性。我们的结论是，对于宇宙之所以是有限的，是有 
着合理解释和必然原因的，它意味着，世界一^仅仅是一个有限的 
存在物 一一 必然从上帝得到它的存在 ，因为 上帝是绝对的极大。 

我们必须更深入地研究这一点。绝对的可能性就是上帝；如 
果我们把世界作为处于绝对可能性之中来思考它，我们就是把它 
作为处于上帝之中而对它进行思考，那末它就是永恒本 身了; 如果 
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我们把它作为处于有限的可能性中来思考它，那末可能性就其性 
质来说就仅仅是先于世界的;那个有限的可能性并不是永恒，它也 
不与上帝共同永恒，但它是从永恒那里降下来的，正如有限的东西 
是从绝对的东西那里降下来的 一样； 而它们相互之间又是相去无 
限遥远的。 

为了符合于经过启蒙的无知的规则，我们必须把自己限制于 
对潜在或可能性或质料所作的这些说明之中，至于可能性如何逐 
渐进到行动，这就必须留到< 猜想篇》—书中去处理了。 


第九章宇宙的灵魂或形式 

所有的哲学家都承认，可能的存在物只能由行动中的存在物 
使之成为现实;事实上，没有什么事物有能力把它自身带到现实秩 
序中去，因为这就会意味着它是自己本身的原因，或它在存在之前 
就是现实的了。因此，哲学家们曾坚持主张，可能性过渡到现实性 
是因为有一个施动者有意要它这样，这样，可能性之变成现卖不是 
—个机遇的事情，而是出于—个理性的荽求。 


这个至髙无上的施动者曾被给予各种不同的 名称: 诸如意念, 
智能，世界灵魂，命运；有些人，如柏拉图主义者们，曾把它叫撖普 
遍必然性，因为他们想，这个施动者就是那必然地决定可能性在现 
在的现实秩序中成为它在以前的可能秩序中按本性所是的东西 c 
他们说，事物的形式存在于那个意念之中，就象理念以很相同的方 
式可以作为可能的东西在质料中找到那样。他 ff ] 断言 ，普遍必然性 
在获得关于形式及与形式关联的一切东两的真理性之后 r 便使天 
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体按自然秩序运动;以运动为手段，普遍必然性使可能硅达到一种 
现实化的状态，这种状态尽可能完善地符合于意念中的真理槪念。 
按照这些哲学家的观念，形式，由于它是处于质料之中'，所以通过 
意念的那神操作，并借助于那种运动，便是真实理念形式的一个形 
象；因此，它不是那真实的形式，只不过是与它相似。柏拉图主义 
者们的结 论是: 真实的形式在存在于事物中之前，已先存在于世界 
灵魂中，借着这样一种先在性，它不是在时间上的占先，而; | 在性 
质上的占先。逍遥学派哲学家们痹弃这种见解,陈述说，形式所具 
有的唯一存在就是在质料中的存在，而在意念中则是由抽象而籴 
的;很显然，抽象是在事物已经存在之后才做出的。粮拉'图主义者 
认为，在普遍必然性中确实存在这一类各不相同的 范型; 枏应于自 
然秩序，范型是众多的，它们却来自统一的无限理性，在这无限理 
性中,一切事物是一体的 D 他们这样说并不意味着，这些范型就是 
由无限理性创造出来的，而只是以这样—种方式派生出来的，因 
此，如不认为“世界灵魂存在”的说法同样也真实，那就决不能认 
为“上帝存在”的说法是真实的。对于们来说，世界灵魂就是上 
帝意念韵展东，所以一切事物在上帝之中只是一个范型，而在世界 
灵魂之中却成了众多的和各不相同的 范型; 他们进而说，上帝按其 
本性就先于普遍必然性，世界灵魂按其本性先于运动，而运动作为 
X 具，先于诸事物在肘间中的发展。他们的结 论是: 那些在炱魂中 
有真实 存在而 在质料中有可能的存在的事物.在时间井借着运动而 
发展。这个时间中的发展遵照大自然的秩序，这个自然秩序处千世 
界灵魂之中，并被叫做机运(实质性中的机遇 fatum in substantia ) 

它在时间中的发展被大多数人叫做宿命，因为实际上，它源出于机 
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运(实质性中的机遇 fatum in substantia )。 

这样，按照他们的看法，当我们说到可理解的世界时，我们是 
指它在世界灵魂中的存在样态；当我们说到感性世界时，我们指的 
是，已如上述，通过决定性而为可能性的现实化所发展的它的现实 
的存在样态。可是，他们仍还主张，由于形式存在于质料之中，弁 
由于它们处于世界灵魂之中，因而它们并不是真正各不 相同; 只是 
它们的存在样态互不相同 而已： 即在世界灵魂中，它们具有真实的 
实质性存在，而在质料中，它们只是影子般的相似品，而不具备它 
们的原本的清晰性。他们还认为只有悟性可以达到真实的形式; 
这些形式既然都是沉浸于质料之中的形式，理性、想像和感觉就只 
能把握到一些影象。这就是为什么他们只给了我们一些猜测，而 
不是关于任何事物的真理。 

他们的意 见是： 一切 5 运动都从这个世界灵魂而来，他们说，这 
个世界灵魂全部在整个世界中，也全部在世界的每一个部分之中, 
虽然，它的影响对不同的部分是不同的；这就和有理性的灵魂一 
样，它全部处于整个人里面也全部处于人的每一部分之中，可是它 
的作用在毛发和心脏中还是并不相同的。就由于这个理由，他们 
论证说，一切灵魂，不管它是否在肉体之中，都包含在世界灵魂之 
中，因为它弥漫于整个 宇宙； 这并不意味着某一部分在这里，另一 
部分在那里，因为它是单纯的不可分割的，而是意味着它全部在大 
地中，由于它的力量使大地得以凝聚在一起，它也全部在一块石 
头中，它在 那里的 作用是维系各个部分结合在一起，它全部在水 
中，全部在树木中，全部在每一事物之中。世界灵魂是第一个环 
形发展 C 神 的意念 可说是一个中心点，世界灵魂以 一个圆 环形式 
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发展着)；也是由于本性， 一 切事物的整体处于时间的秩序中。这 
种复多性与统一性（离散与秩序 discrelio et ordo ) 使他们把世界 

灵魂称为“自我运动着的数”，并且说，同一和差异在世界灵魂之 
中是一样的。他们也认为仅仅是数使世界灵魂区别于人的 灵魂; 
恰如人的灵魂关联着人，世界灵魂则关联着宇宙，因为他们相信, 
一 切灵魂都来源于世界灵魂，并把世界灵魂作为他们的归宿而回 
到世界灵魂,只要它们的恶行不挡住它们的路。 

柏拉图派的这一理论对于许多基督教徒是可以接受的。特别 
是从上帝之中没有差异、没有“殊异性”的事实出发,以及从石头的 
本质不同于人的本质这一事实出发，他们论证说，这些各不相同的 
本质，以现存不同事物呈现的范型， 一 定有一个后于上帝，但先于 
事物本身的存在，因为理性先于事物，特别是在统管诸世界的上帝 
意念中;这样一些各不相同的本质是诸事物的不可毁坏的理念，存 
在于世界灵魂之中。他们甚至主张世界灵魂和一切事物的理念是 
这样地相同，以致在世界灵魂中一切的理念就构成它的实质，虽然 
他们自己也承认，这是非常不容易捉摸和解释的。 

为了捍卫他们自己的见解，他们求助于<圣经 》 ，例如，“上帝 
说，要有光，就有了光”①，那么，如果光不是天然就事先存在于真 
理之中的，为什么上帝会说“要有光 ”呢？ 如果它没有这样一种先 
行的存在性，为什么当它一旦在时间中被造了出来，便被称为光， 
而不是叫做任何别的什么呢？他们还引证了许多类似的经文来肯 
定他们的理论。 

由于逍遥学派的哲 学家们认为大自然的作为便是智能的作 

①见《圣经•创 世记* 第1章，3 节。一译者 
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为，他们柜绝承认这些范型的存在;如果他们认为那个智能并非上 
帝，那么，我当然认为他们是错误的0事实上，如果在那个智能之 
中没有理念，还能给运动规定什么目 的呢？ 如果在时间中将被授 
予存在的事物有其理念，那个理念也就是运动的 理由; 这样的理念 
也不可能从那还没有在时间中存在的事物中抽象出来。因此，如 

果有一个本是从抽象中得到的理念，那末，那当然就是并非从事物 
中得来的，而是它们的范型的理念，就如柏拉图派哲学家们所主张 

的那样。因此，对于柏拉图派哲学家们，诸事物的理由或本质虽然 
S 不相同，却都与昝能本身相等同，而且事实上形成了一个单纯的 
智能，它把一切本质都包含在其自身之中 ，•例 如，人的本质和石头 
的本质是两种不词的本质;但是人性，像“白”的性质为一个白色的 
客体所分沾那样为人分沾的人性，则与智能的本性相符合地在智 
能之中有着一个理念性的存在，而在人这个事物本身之中它又有 
着一个真实的存在。除此以外，它没有别的存在。因此，并没有关 
于两种不同的人性的问题：即柏拉图所说的人性和享有一种分开 
的或不同的存在的 人性; 存在样态是不同的,但它是同一个相同的 

鬌 

存在物, 它在智能中的存在先于在质料中的存在——不是时间上 
的先在而是性质上的先在——正如理性天然地先于事物一榉。 

柏拉图学派哲学家们的论证的确是中肯的，而且很有根据。亚 
里士多德对它们的反驳远远不是很有根据的，因为他的攻击不很 
对得准他们的学说的实质，而是更多地针对其文字表达。我们可 
以依靠那个有学识的无知看出真理在哪一方面。因为我们已经证 
明> 单纯的极大是超出我们所能捉 摸的； 因此，没有什么不是上帝 
的绝对潜在或绝对形式或 行动; 离幵了上帝,任何事物就都是有限 
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的;只有一个唯一的诸形式之形式，一个唯一的诸真理之真理，并 
且，在极大中，圆之真理与方之真理没有区别。因此，仅仅在它们 
的有限状态中，锗事物的形式才是各不相同的;在绝对中，它们不 
是众多的和各不相同的，而是一 体的; 这个一体就是上帝的 “道' 
因此，世界灵魂必然是与从中获得一种限制的质料共同存 在的; 它 
并不是像一个离开事物或可与事物分离的心智那样独立存在着。 
如果我们把心智看成是没有一切潜在性的，那末，我们所想的就是 
' 上帝的心智，因为只有它才是纯粹的行动。那么，范型由于有各种 
不同而具众多性，那就是荒谬的，因为每一个范型对于照它摹印出 
来的诸客体就是无限真实 范型; 但是，无限的真理只能有一个。独 
一的无限范型是！所需的一切，并且仅此一个就已足够。在其中 ,一 
切事物可说是桉秩序排列好的，而一切本质，不论是多么互不相 
同，却在其中最适当地被划一了，即是说，无限本质本身完全没有 
任何程度差异和区别，既是完全圆的本质，也是四边形的本质以及 
一切其他形体的本质，这从无限的线这个例子中就能加以了解了。 
当我们思考诸事物的多样性时，我们便困惑于不知怎样去理 

解一切事物共同的唯一绝对单纯本质也就是各个特殊事物的特定 
本质; 可是，我们又明明知道它必定是这样的，因为有学识的无知 
已经向我们指明，在上帝之中，同一性就是多样化。由于看到一切 
事物之本质的多样化是一个最真实的事情，我们就从这一事实的 
绝对真理而把握到一切事物的那个独一绝对真实本质，那也就是 
无限真理本身。因此，当我们说，上帝已经创造了各不相同的本质 
—人的本质不同于石头的本质一就各个事物来说，这些差异 
是真实的，但就造物主来说则不然。例如，我们在数中也有与此相 



同的东西，就其本身来说是一个东西的三元基数便是不受程度影 
响的绝对单纯本质或缘由；就绝对单纯本质与不同事物之关系来 
说，多样性与差别是存在的。三角形中三个角的三位一体本质，质 
料的本质，形式的本质以及处于一个实质之中的复合物的本质全 
都是不同的；同样，母亲、父亲和儿子的本质，三个人和三个驴子的 
本质也都是不同的。那末，柏拉图主义者们把普遍的必然性看成 
是低于造物主的一个心智，那他们是完全错误的；普遍的必然性乃 
是上帝的“道”，是在神性上与圣父同等的圣子，他被称为逻各斯和 
缘由，因为他是一切事物为什么存在的缘由。所以柏拉图学派关 
于各种形式的各种影象的理论必须完全否定，因为只有一个无限 
的诸形式的形式 ，一 切形式都是它的影象，就象我们已经说明了的 
那样,。 

因此，对于这些论点，我们必须牢牢掌握。事实上，世界灵魂 
必须被看成是一个把一切形式都包含在它自身之中的普遍形式； 
可是它在诸事物中只有一个缩影化了的现实存在，它在每一事物 
中并都是那个事物的缩影化形式，就像我们前面讲到宇宙时所说 
的那样。因此，一切事物的动力因、形式因和目的因就是上帝，上 
帝借着那独一的“道”创造一切事物，不论它们是多么各不相同;每 
一 个被造之物都由上帝的这个创造行动而得到它的存在，并由于 
这一理由而成为有限的。在被造之物与造物主之间有一个无限。 
唯独上帝是绝对的，其他一切都是有限的。 

因此，在绝对的和有限的之间没有一个中和，即像那些把世界 
灵魂看成心智，其存在后于上帝，但先于有限世界存在的人们所想 
像的那样。只有当灵魂是被当作某种绝对的东西来看待，在其中 
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一 切事物的形式都是现实的，那才可以把上帝称为世界的灵魂和 
心智。因为哲学家们对上帝的“道”和绝对极大缺乏足够清楚的观 
念，所以他们想在绝对必然性的发展中找到一个不受任何限制的 
心智，灵魂和必然性。 

因此,诸形式只是在“道”中以及在事物中才是现实的，在“道” 
中，它们就是“道”本身，而在事物中，它们是有限的。那些具有一 
种被造的悟性性质的形式，由于其悟性性质，它们较为独立 一些; 
可是仍旧还是有限的，例如，悟性就是这样的，按照亚里士多德所 
说的，悟性的作为就是借着槪念来进行认识。关于这点，我们还要 
在* 猜想篇》中有所论述。这里,我们对世界灵魂的研究应该够了。 

f 

S 

第十章宇宙精神 

有些人认为，影响到质料与形式间联系的运动是一种介于质 
料与形式之间的精神，遍布于整个太空、星球和地上的事物。因为 
天穹的运动不是一种环绕运转，而只是从东到西，他们称它为阿特 
罗波斯①，也可说是不可改变者；又因为诸行星是环绕的，而且有 
一种相反于天穹的从西到东的运动，他们给它命名为克娄透②，即 
环转； 最后，因为地球上的事物被偶然性所支配，他们把它称为拉 
基西斯③或命运。 

0> Atropos ， 希腊神话中命运三女神的最长者，原意为“不可逆转”，她在人寿尽 
时，即割断其寿数之线。 一 译者 

② Clotho , 希腊神话中命运三女神中的最幼者 t 原意为 “纺线 者”，她纺制人们寿 
数之线。一译者 

③ Lachesis 希腊神话中命运三女神的居中者，她手执生死簿和纺锤，人寿尽时， 
纱线即断。——译者 
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行星的运动似乎是从第一运动发展而来的，而暂时的、地上的 
事物的运动则是行星运动的一种发展。就和收成蕴藏于种子之中 
一样，事件的原因是潜在于地上事物之中的，这就导致他们得出结 
论，那些像包含在一个线团中那样包含于世界灵魂之中的事物，由 
于 这一类 运动而伸展出来，并被加以延伸。哲学家们用雕刻家 
想把石头雕成一个石像为例子来说明这一点。在雕刻家的心智中 
有一个雕像形式的观念，通过他所操作的工具，就造出一个以他的 
观念为范型的雕像现实形式；他们认为世界心智或世界灵魂以同 
样的方式，在它里面含有诸事物的范型，这些范型被运动所物质 

化。他们主张，这神运动和世界灵魂一样遍布于一切事物之中。他 
们认为，很像机遇 ( fatum ) 是在机运 (fatum in substantia ) 的行动 

与行为中的一个发展一样，在天穹中，行星中和尘世事物中的这种 
运动也是机运的一个发展，因为一件事物的存在就是由那个运动 
或精神具体决定的。 

他们肯定这种联系的精神同时从质料和世界灵魂中产生出 
乘。事实上，从质料要受取一个形式的天然趋勢中迸发出一种欲 
求:它 欲求一个形式就像恶欲求善，缺乏欲求占有一样。形式也有 
一个欲求——即欲求现实化;但是由于它不是它自己的存在，而且 
它不是上帝，因而它的存在不能是绝对的，于是，它为了成为有限 
的存在而下降到质料中。换句话说，当质料向着成为现实而髙攀 
上去时，形式便俯就下来限制、完善和规定质料。因此，从上升与 
下降就发生了把它们两者联系起来的运动。潜在与行动就是借助 
于这个运动而联系起来的，因为作为中介的运动本身，是从可被推 
动的质料和一个形式性的施动者当中迸发出来的， 
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那么，这就是那遍布于整个宇宙及其一切部分之中，并且被命 
名为大自然的有限的精神。因此，大自然可说包纳源出于运动的 
一 切事物。这个运动如何按照适当秩序逐渐从普遍归结到特殊，可 
以用下列的例子来说明。当我说“上帝存在”时，这句话的说出是 
由一个运动构成的,而且按照这个确定的秩序;首先，我发出各个 
字母的读音，然后是各个音节，然后是各个字,蕞后就是那个句子， 
虽然这些顺序推进的各阶段并不为耳朵所察觉^同样，运动也按 
照各个阶段的层次而从普遍下降到特殊，在那里，运动为暂时的或 
自然的秩序所限制。这个运动或精神是从上帝的精神部里降下来 
的，上帝则用运动本身使一切事物运动。因此，正如在一个谈话 
者那里，有一个从他发出并形成一个句子的气息或精神，就如我们 
已经谈到过的那样是一个精神的上帝，也就是一切运动都从那里 
下降的那一位。真理本身告诉我 们:“ 不是你们自己说话，乃是你 
们的父的灵在你们里面说话。”①对于一切其他活动与运转也都必 

b 

须这样 来讲。 

因此，这个被造出来的精神，就是这样的一种精神，没有它就 
没有“一 '没 有它就什么事物都不可能自存。它充斥整个大地;靠 
着它，整个世界及其所含的一切就自然而然成为它们互相联系地 
所处的样子，这样，借助于这种精神，潜在就寓于行动之中,而行动 
也通过这种精神寓于潜在之中。这是一种爱的运动，这神爱把一 
切事物都联结为一体，结果使一切事物共同形成一个统一的宇宙。 
事实上，一切事物都是个别地被推动到恰正成它们所是的那个 

①见<圣经 • 马太 福音》第 10 章第 20 节。 —译者 
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样子;它们也不会同样恰当地成为另一事物,因为它们就是它们以 
可能的最好方式所是的东西。可是，每一事物同时也以它们各自 
的特有方式，直接地或间接地参预并限制一切其他事物的运 动:各 
种元素参与并限制诸天体的运动，各种元素和一切肢体参与并限 
制心脏的运动，结果宇宙就是一个统一体。由于这种运动，诸事物 
都以可能的最好方式而存在；这个运动的目的是为了事物本身的 
保存，或者通过两性的结合而保存它们的物种，因为，虽然个体的 
性别是规定了的和分开着的，在存在着运动的大自然中，两性却是 
统一 '的。 

因此，不可能有这样的一种运动，它就是单纯最大的运动，因 
为那就会使它与静止相重合了。因此，没有一种运动是绝对的，因 
为绝对的运动就是静止。那就是上帝，并且一切运动都包含在 
他里面了。正如可能性包含在绝对可能性之中，这绝对可能性就 
是永恒的上帝，而每个形式和行动都包含在绝对形式之中，这绝对 

a 

形式就是圣父的“道”和上帝的圣子，同样，每一种联系事物的运动 
和每一种结合事物的关系与和谐，都在圣灵的绝对联系之中，因而 
只有一个一切事物的本原，即上帝。在上帝之中和通过上帝，一切 
事物作为三位一体的有限影像而在有限世界里以一种三一性的统 
一体而存在，它们各按其存在程度而或多或少地与上帝的三位一 " 
体相似。作为一种结果，我们在悟性 的诸* 本性中看到潜在、行动和 
联系运动的一种程度，在这里，运动就是理解;在物质事物中，我们 
看到另外一种程度;那就是质料、形式和联系，而在这里，运动就是 
存在;但我们将在另外的地方讨论这一问题。就目前来说，我们对 
宇宙的三位一体已经说得很够了。 
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进行学习的无知已经指明了的上述原理的真理，这一事实对 
那些从来没有听说过这种学说的人或许会是一种意外。通过这个 
学说，我们现在知道宇宙乃是一个三位一体;在字宙中没有一个存 
在物不是由潜在、行动和联系它们的运动所构成的一个统一体，而 
这三者中没有一个能够离开其他二者而绝对自存，结果是它们必 
然以极为不同的各种程度存在于一切事物之中——它们在程度上 
如此各不相苘，以致在宇宙间一切事物中不可能找到两个完全相 
等的存在物。因此 ，一 旦我们考虑到诸星球 ( orbiiim 星轮）的不同 
运动，我们就看到，世界的动力不可能有一个物质的土地、气、火或 
任何别的东西作为一个固定不动的中心。在运动中没有像一个固 
定中心那样的绝对的极小，因为极小与极大必然是同一的。 

因此，圆心与圆周是同一的。可是，世界并沒有圆周。如果它 
有一个圆心就一定会有一个圆周，在这种情况下，它就会在它自身 
之中包含它本身的开端与 终极； 那就会意味着有某种另外的东西 
把一个限制加于世界一-即有另一存在物存在于世界以外的空间 
中。所有这些结论都是错误的。这样，由于世界不能被圈在一个 
物质的圆周和圆心之中，那末没有上帝作为它的圆心和圆周就是 
不可理解的。它不是无限的，可是它也不能被设想为有限的，因为 
没有把 庀圈在 里面的界限。 

大地既不可能是中心，它一定以某种方式运 动着; 事实上，它 
的运动甚至一定是这样的，即尽可能无限地少动一些。正因为大 
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地不是世界的中心，所以，世界的圆周也不是恒星天球，尽管大地 

好像是近于中心,而天则更近于圖周。那末，地不是第八层或任何 

一层天球的中心，而六颗星在地平线上的显现也并不证明大地是 

第八层天球的中心。即使第八层天球在距中心某个距离上回绕 

它的通过两个天极的轴线而旋转，即一个部分将向上朝着一个天 

极，另一部分则将向下朝着另一个天极，那末，很显然，对于象地平 

，线一样距离天极很远的人们来说，只有半个天球可以看得到。再 

者，世界的中心本身既不在大地里面也不能说在外面;我们的这个 

大地没有中心，任何其他的天球也没有任何中心。中心调然是一 

个与圆周等距离的点，既然又不可能有一个球或圆完美到有一个 

更完美的球或圆，这就可以清楚地推论 TB ， 总可以找到一个比任何 

给定的中心萆为真实的更为淮确的中心。我们仅仅在上帝身上可 

1 以找封这样的一个中心，它以完善的精确性等距离于一切的点，因 

为仅仅只有他才是无限的相等。因为，永受祝福的上帝才是世界 

的中心:他乃是那大地的中心，也是一切天球的中心，也是世界中 

、一切事物的中心;同时，他也是一切事物的无限圆周。 

再者,在各层天空之中没有固定不动的极，虽然恒星天球似乎 

■ 是按越‘来越小的圆圈运动^—(小于昼夜平分圈或昼夜平分圈的 
伴随体 Ccirculos minores〕quam coluros 〔 aut ) aequinoctialem )； 

以及其他的渚如此类的中介体。各层天 球的一 切部分必然都在运 
动中，虽然它们的运动与诸屋体在运动中 ® 划出的圆圈相比较并 
.不是一律的。这就解释了为什么某些星体似乎划 出―个 极大的 
圆，而另外的星体则划出极小的圆;但是没有一个星体不划出一个 
圆圈。这就很淸楚，与两个天极等距离盼一个中心是不可能找到 
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的，在天球上没有固定的极就是它的简单理 由。 因&，在第八层天 
球中没有一个星体在其旋转中划出极大的圆，因为这样就会必然 
意味着它是对两个天极等距 离的； 但是天极并不存在。这必然也 

〆■ 

推论出，没有哪个星体划出极小的圆。 

因此，诸层天球的两极和圆心相重合，这样，就并没有圆心而 
只有极，那就是永受祝福的上帝。只有参照一个固定的点一 ，极 
或中心——我们才能探知运动，我们就在度量运动时想当然地认 
为这 种固定的点是有的。由于我们 所提出 的这些假定，我们发现 
自己在一切论点上均陷于错误，并且，因为我对古人关于中心、极 
和度量所具有的观念毫不怀疑，所以当我们发现星体不是处于它 
们的体系所指定的位置上时，我们就感到迷惑不解了。 

从前面的论证可以明白看到，大地是在运动中。我们从彗星 
的运动已经知道，气与火元素也是在运动中，并得知月亮从东向西 
运动得比水星或金星 或太阳 少些；以及其他各种程度的不同。这 
样接下去就是大地本身的运动程度最小。然而，大地在其运动中 
并不像一个星体那样围绕着一个中心或极而划出极小的圆；第八 
层天球，如我们刚才所证明了的，也并不划出极大的圆。 

那末，作为一个锐敏的观察者应考虑到的，正如锗星体在第八 
层天球上围绕着想像的极而运动，同样也可想像有一个极，中心也 
就假定在那里，大地、月亮和行星都像各星体一样，以一定的距离 
绕着这个极作不同的运动。因此，大地是在运动中，虽然，作为鼻 
体之一，它可能更接坻于中心极，它却并不在其运动中划出极小的 

圆，正像我们所已指明了的那样。再者; 虽然对 于我们来说，可能 
似乎并不如此，但是不论是太阳、月亮或大地以至任何别的无# 
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都不可能以其运动划出一个真正的圆，因为它的运动不是在一个 
固定的点上。一个给定的圆不可能这样地真实，以致再不可能 
找到一个更加真实的圆；而且一个天球在一个时刻的运动绝不是 
恰恰正相等于它在另一时刻的运动，它也从来没有划出过两个完 
全相似和相等的圆，即使从现象上说，相反的意见可能像是真实 
的。 

如果你真正想要了解一点我们刚才所讲到的关于宇宙运动的 
问题，那你就必须尽可能借助于想像把中心和极看成是重合的。我 
们假定一个人在大地上处于北天极下面，而另一人则处于北天极 
上，对那个在大地上的人来说，天极似乎就在天顶，而对那个在天 
极上面的人来说，中心就会看来是在天顸。正如那些对跖人①同 
我们一样也在他们上面有天空，所以，就那处于南北两个天极上的 
人看来，地都会像是处于天顶;不论一个人处在什么地方，他都会 
相信他是在中心点上。那么，把所有这些你所形成的各种各样形 
象融合成为一体，那末，中心就变成了天顶，而天顶也就变成了中 
心；而你的悟性，它得到进行学习的无知这么多的帮助，于是便会 
看到，理解世界的不可能，以及理解其运动和形式的不可能，因为 
这个他界的样子就像是一个轮子套在一个轮子里面，一个天球套 
在一个天球里面，在任何地方都没有一个中心或圆周，如前面已经 
说明了的那样。 


①在中设纪疳期，欧洲已有人开始猜测到地同其他夫体一样也是一个球体，因 
而认为在我们所处球面的反面，可能存在着一种脚跟正与我们的脚銀相对的人类，所 
谓“对跖人” ( antipodes , 这个词亦指对妬人所处地点，即“对跖点” V 此说当时曾被 
教会斥为异續，尼=古拉引用此说时，此说尚处于猜翱阶段》 — ft 者 
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第十二章大地的一些状况 

• * 

I 

古代哲学家们都没有达到我刚才所说的这些真理，这是因为 
他们缺乏有学识的无知。现在已经显然，这个大地确实是在运动, 
虽然我们看来它似乎是静止的。事实上，只有对照某些静止的东 

’ r 

西，我们才能探测到任何事物的运动。如果一个人在河流中的船 
上，他又看不见河岸，并对水在流动的事实毫无所知，他怎么会知 
道船在运 动呢？ 从这里，我们就知道了这个道理，为什么每一个人 
无论他是在大地上，在太阳上，或在另外一个行星上，都总是有这 
种印象，认所有别的东西都在运动，而他自己却处于一种不动的 

、 t 

中心里；他必定总是要这样来选择其天极，这些天极按照他所在位 
置是太阳、地球、月亮、火星等等而各不相同。因此，将有一个宇宙 
体系 (machifla mundi 世界机器）,它的中心可以说是到处都在，而 

它的圆周则哪里都不在 ，因 为上帝乃是它的圆厨与中心，而他正是 

> 

到处都在又是哪里郝不在的。 

甚至大地也不是如某些人所坚持的那样最一个球体，虽然它 
'有球形的倾向。世界的形状与它的运动一样，在其各部分中是有 
限的;当一条无限的线被设想为受到这样一种方式的限制，即作为 
有限的，它就不可能有更大的完善性与延伸，这样，它就是圆的，因 
为在圆里开端与终极是重合的。因此，圆形运动是更完養的运动， 
从这一点可以推论出，更完善的立体就是球体。因此，任何部分的 
运动都是为了整体的完善性;例如，重物向地运动，而轻物则向上 
运动，土趋向土，水趋向水，气趋向气，火趋向火 运动; 在运动中，整 
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体尽可能趋向于变成圆的，而每一个形状都趋向于成为球形的，正 
如我们在各种牲畜、树木和各层天空之中所看到的那样。因此 ，一 
个运动比另一个运动更加圆些和更加完善些；各种形体也都以类 
似方式而互不相同。 

这样，大地是一个雄伟的球形体，而它的运动是圆形的；但它 
还是能更加完善一些。从刚才已经讲到的来看，很清楚，世界上在 
完善性、运动和形体方面，既没有极大，也没有裰小，所以，说这个 
地绿是最卑下的和最低级的行星就是不真实的;:事实上，如果它似 
乎是比世界上其他行星更居于中心，那末，正如我们已经指出的, 
它也正是由于这一原因而更接近于天极 b 地不是世界的一个对比 
部分，它也不是世界的一个均分出来的 部分; 因为世界既没有一个 
极大，也没有一个极小，因而，它既没有一个正中，也没有一些均分 
出来的部分 a 从人或牲畜来说，也有同样的情况，因为手虽然通过 
它的® 要性而对人的身体承担着一种关系，但它不是人的一个均 
分出来的部分;对大小和形状也要作出同样的断定。颜色的暗黑 
也不是地球卑下的证据；因为我们所能看见的太阳亮光对于那可 
能住在太阳上的任何人就都不可能感知。像地一样，太阳也有它 
的特殊构造。考察之下，太阳的主体中可发现它是这样安排 的:靠 


近中心有一种土壤，在周围区域有一种火焰样的亮光，在两者之间 
的区域是一种水质的云雾和较清净的空气。因此，如果一个人在 
火的区域之外，我们的大地在这个区域的周围区域上来看，它通过 
火中就会看起来像个明亮的 星体； 十分类似太阳从我们来看极为 
明亮那样，而我们正是处于围绕太阳区域的周围区域上的。月亮 
看起来不是那么亮的原因可能 在于： 我们是处在其周围 E 域的内 
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侧并较为向中心部分——也可以说是处于其水质区域内。就因为 

、 ♦ 

* I 

这个原因，它的光便不甚明显了，虽然它有自己的光，这个光，处在 
月亮周围极边缘的人就可以 看到; 对于我们，就只有反射过来的太 


阳光可以看得见。由于这一原因，月亮的热也不像太阳的热那样 

! 


传送给我们,——月亮的热无疑是月亮运动的结果，并且，运动在 

• * . 

周围区域上更大些，热也就更髙些。因此，我们的大地似乎处在太 


阳范域和月亮范域之间，并通过它们，又受到其他星体的影晌，这 
些星体是我们所看不见的，因为我们处在它们 的范域 之外。那些 


发出闪光的星体范域，乃是我们所仅仅看得到的一些。 

因此,大地乃是一个明亮的星体并有自己的光、热和影响，独 
特地属于它自己而不同于一切其他星体的光、热和影响，正如每一 
星体都在光、特性和影响方面不同于每一其他星体那样。每一星 
体都向另一星体传送光与影响;但是，这种传送并不是这些星体的 
目的，因为一切星体都只为了一个唯一的目的而运动和发出 闪光: 
就是为了实现它们所可能的最佳 存在； 由于这点随之产生了传送 
光与影响的结果，同样，光之所以发光不是为了使我可以看见，而 
只是由于它的那个要发光的本性；当我为了看见的目的而使用光 
的时候，光的传送就处于发光之结果的位置上。永受祝福的上帝 
这样创造了一切事物，当每一事物作为上帝的恩賜而竭力保持其 
存在时，都是在同其他事物的协作中那样做；例如，脚只有一个 
目的，那就是行走，但是实现了行走，那就并不仅仅是为脚服务，而 
且也服务于眼、手、身体以至整个的人。与此类似的例子可以举出 
眼和其他各个肢体；世界的各个部分也同样可以用作例子。柏拉 
图说世界是一个动物。不必像他那样地沉浸于这种想法中，只要 

A 
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你设想上帝是这个世界的灵魂，我们所讲到的东西中有许多你都 
可以明白了。 


地比太阳小，并受到太阳的影响，并不是把它称作卑下些的理 
由，因为一直延伸到火的周围区域上的整个地的范域是巨大的。从 
地的阴影和日蚀中，我们得知大地比太阳小;尽管我们还是并不知 
道太阳的范域比大地的范域究竟大多少或小多少。地的范域不能 
恰恰相等于太阳的范域，因为没有一个星体能相等于另一星体。而 
大地不是最小的星体，因为月蚀已经向我们表明地比月亮大;有些 
人说，地甚至比水星大，或许比一切其他星体都大。因此，从大小 


来说，没有证据足以断定大地的卑下。 


甚至对地所施加的影响也不是其不完善性的证据；或许正如 
我们所已经说到的，地作为星体之一也对太阳及其范域具有类似 
的影响。我们从经验中还没有得到关于这种影响的知识，因为除 
了我们所处身的各种影响都在此会合的中心里的经验以外，我们 
没有别的经验。事实上，即使我们把地球设想为潜在，而太阳是其 
形式化的行动或灵魂，月亮是它们联系的中介，其结果也将是那些 
处于同一范域内诸星体之影响的相互关系(按照古人，甚至一些当 
代人的看法，其他的星体如水星、金星等等都处于这一范域以上 ); 
那末，影晌的相互关系清楚地是这样的，即每一星体都不能没有另 
一星体而单独存在。同样，这种统一而又三重的影响将在一切星 
体中都能以不同程度找到。就上述这些论点而言，人显然不可能 
通过同其他星体的范域相对比，锗如同太阳、月亮以及其他星体的 
范域相对比而确定地的范域在程度上吏完善些或更不完善些。 

地位也不能充作大地卑下的一个论证。生命，以人，牲畜和楫 
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物的形式而在这里生存于地上，让我们假设，它也能以一神更高级 
的形式而在太阳范域和诸星体范域中找到。不要认为这样多的星 
体与诸天球的各部分都是没有住户的，而只有我们这个大地才是 
有人住的一 ■并 且，也许这还只是一种比较卑下的存在物住着 

我们却要假设在每一范域中都有居住者，素质各按等级而有 
所不同，但他们的来源都出自上帝，他乃是一切星体范域的中心和 
圆周。这样，即使会有另外一种居住者生存于其他星体上，但似乎 
不能设想，在素质系统上，还能找得到任何比生存于这个大地上及 
其范域之内的悟性素质更为髙贵、更为寒善的东西。事实是人并 
不响往于任何别的素质，而只渴求他自己素质的完善。 

如果我们假定，为了实现宇宙的计划，整个其他有居住者的星 
体的范域与整个这大地的范域处于某种我们所不知道的对比关系 
之中;并假定，以共有的普遍范域为中介，在这个大地或这个范域 
中的居住者和其他星体的居住者之间双方因此便会涌现某种关系 
——就像以手为中介，在手指与脚的特定关节之间存在着一种对 
比关系，也像以脚为中介，而在脚与手的特定关节之间存在对比关 
系;这样手脚就全都适当地适应于整个活体；甚至通过这个假设， 
我们也不能在那些其他星体居住者(不论他们的素质如何)与这个 
世界的居住者之间找到一种对比关系。 

由于对整个范域我们都一无所知，关于其居住者也就仍旧全 
然无所得知。我们现在只讲这个地上的情况——给定物种的动物 
联合起来形成这个物种的一个共同家园，分沾着它们栖息地的共 
同特征，对于外来者毫无所知，也毫不关心。他们关于外乡人的认 
识，即使这认识能达到某种语音的表达，那也完会是表面的和猜测 
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性的，而且，按照实际情况，只有通过长期的经验才能加以理解。那 
么，关于那些住在我们自己的世界以外的居住者，我们所能知道的 
就更少了，因而就没有什么标准可以用来对他们进行评断。不妨 
猜测，在太阳范域内存在着太阳上的存在物，这是一些聪明通达的 
有智能居民，从素质来说，他们要比可能在月亮上住着的那些居住 
者更有灵性一些 —— 月亮上的居住者可能是疯癫的——在地球上 
的居住者则较为粗犷些并物质化一些。可以假定，那些太阳上的 
智慧人具有髙度现实化而较少潜在化，而大地上的居住者较多潜 
在化而较少现实化，月亮上的居住者则处于两者之间。 

我们从思考到太阳的火焰性素质，月亮上的水元素和气元素， 
以及大地的沉重大块，作出这些推测。我们也可以作出关于其他 
星体范域的类似臆测，猜想在这些星体范域里没有一个没有居住 
者，每一个都与我们所居住的世界一样，都是同一宇宙的一个特殊 
范域，这个宇宙包含着像数不尽的星体一样多的这种范域。我们 
可以猜想，这些范域如此地众多，只有那创造全部数目万物的上帝 
才能数得清它们，而在这些局部范域里，整个宇宙在其向下的四重 
发展过程中经受着三重的缩影化。 

n 

我们在地上所看到的物质朽坏也不是有说服力的证据足以证 
明我们的地是邪恶的。只看到单个儿一个上有星体与星体之间的 
作用与反作用的宇宙，我们决不能宣称任何一个事物是纯粹的、不 
可救赎的败坏。当星体的影响集中在一个个体上时，有时会消失 
到它的构成元素中去，这样，现存这一种或那一种存在样态就不见 
了；因此，最好把朽坏看成是一些不同的存在样态，并与维吉尔 ® 

①公元前70—前19,古罗马著名诗人。史诗<伊尼 德&的 作者。-译者 
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一样宣称，任何地方都没有死亡存在的余地。因为死亡看来不过 
是一个复合体分解成为它的各个元素。谁能说这样的分解只发生 
在这个泡上呢？ 


已经断定，地上每一单独物种都与各个星体相对应。那么 I 如 
果大地在每个物种里为每个星体的作用规定一个聚焦点，为什么 
在接受其伙伴的作用的其他天体上就不会作出类似的规定呢 7 而 
且，谁能说，现在浓缩于一个复合体之中的这种星体作用，不会在 
这复合物分解为它的构成元素时又回到它的来处 去呢？ 谁能说, 
地上一个特定物种的动物个体，当所有星体作用都被收回时，不会 
分解为它的原始质料，而只有它的形式回到那个特定星体上去，即 
回到该物种从之获得在大地母亲上的现实存在的那个特殊星体上 
去呢？ 或者谁能说，单独的形式不会复归为范型，即复归为柏拉图 
学派的哲学家们所说的世界灵魂，而质料也不会复归为可能性状 
态呢？把它们结合起来的力量，它们从诸星体运动所得到的联合 
精神，在发生机体失调或其他朽坏的原因时，可能就让位于分离运 
动而退回到诸屋体上去，这时形式爬到星界影响之上，而质料则沉 
到它下面。或者，谁能说创造的一个特定领域中的诸形式不会进 


人一种较髙的形式而停留下来，比如说在一种悟性形式中停留下 
来，并借着它而达到宇宙的最后目的呢？并且，这个目的既然被各 
个较低级形式借助于这一悟性形式而在上帝那里达到，所以它本 
身就上升到周围区域，那正是上帝，而躯体则下沉到中心，那也是 
上帝，这样 ，一 切运动都可以朝向上帝。中心与周围区域在上帝之 
中是一个东西，在恰当的时刻，寻求中心的躯体与趋向周围区域 
的灵魂将在上帝之中结合起来。同时，运动就停了下来，实际上并 


不是一切运动都停止了，只是指诸如那些进行繁殖的运动，即世界 
的这些基本因素，没有它们世界就不可能存在，而且，随着繁殖的 
及时终止，具备可能性的质料便将由于复苏起来的结合力同时出 
现，而与其形式重新结合起来。 

不过，这些事情无人能知，除非他得到上帝的特别指导。无可 
怀疑，无限卓越的上帝为他自己创造了万物，并且不愿他所创造的 
那些事物中的任何一个灭亡。同样无可怀疑，对于一切崇拜他的 
人上帝乃是最丰厚的赏賜者。但是上帝的当前行动方式及其将来 
丰厚施恩方式都只有上帝 知道： 因为上帝就是他自己的作为。就 
目前来说在无知中应已经触及到够多的了，以后我还将就上帝让 
我理解的，再稍作补充。 

P 

. ■ 

第十三章创造世界的神圣设计及其构成部分 

J 全部都是应受赞美的 

i 

这个可见世界的庞大、美丽和有条理的安排必定使我们对其 
创造者的无比工巧充满惊奇，这一点，在有识之士当中是不成问题 
的。我们已经触及了神圣心智惊人创造技巧的一些例子。现在让 
我们再简要地加上几句，来赞美创造物各种元素的布置与互相调 
节。 

锞 

当我们度量大小、分析元素和研究事物的行动时，我使用算 
术、几何学等科学，甚至利用音乐和天文学。上帝创造世界时也是 
使用这些科学的。他用算术把世界调整成为，他用几何学给予 
世界一个平衡的设计，世界的稳定性及其受控运动的力量就是依 
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赖于它的;他用乐律分配世界的各部分，使得土中之土不多于水中 
之水，气中之气，或火中之火，这样就没有一种元素会完全变成另 
一种元素；从而使自然体系不会陷于混乱。在某一种元素中，有一 
些可能变成另一种元素，但是(例如)与水混合起来的气，绝不会完 
全变成水，周围的气阻止这种情况发生;就是这种不可变性使得元 
素可以交混。不过，上帝也作了这样的安排，仍然可以有各种元素 
间的部分变化；当这种变化连续发生时，就有一种新事物产生出来 
并持续存在，只要这些元素之间继续保持一致。如果一致打破了, 
那种新实质也就消失了。 

上帝把各种元素安置在一种令人赞叹的秩序之中，因为他按 
一定数量、重量和度量来创造一切事物。数量属于算术，重量属 
于乐律，而度量属于几何学。重靠轻的作用来保持其地位一例 
如，重的土就是靠火的作用而悬吊在半中央——轻也依附于重，正 
如火依附于土那样。永恒的智慧在布置这些事物时，使用了一种 
精确得无法描述的比例。一切事物的度量者预见到一种元素会要 
求先于另一元素而存在，这样，水就应当以相同的比例轻于土，正 
如气轻于水、火轻于气那样。重量与大小也将这样地相吻合，而容 
器总要比被装在里面的东西占有更大的空间。上帝使一种元素与 
另一种元素如此密切地联系着，使一种元素必然地居于另一种元 
素之中。正如柏瑋图所说，大地就象是某种巨大的动物一样，它的 
骨头是石头，血管是河流，毛发是树木；在这些大地的毛发中生活 
的动物就象在野兽毛发中看到的虫虱一样。 * 

土之于火就象世界之于上帝，并且，火在对于土的关系中表现 
出许多与上帝相似的地方。火的力量是不受限制的，火看起来是 
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卷 二 


全能的，滲透一切的 5 启迪开蒙的，明察毫末的，再者，它还借助于 
气与水而使诸事物定型。一切由土所生的事物好象没有一个事物 
不是借助于火的这种或那种作为才得到存在，并且，事物形式的多 
种多样，似乎是反映了火的光辉变幻无穷。不过，火是弥漫于诸事 
物之中的，没有诸事物火也不能存在，如没有火，土生的事物也不 
能存在。但只有上帝绝对地存在。因此，古时候他就被称为绝对 
销熔性的火，称为绝对荣耀的上帝，上帝就是光，在他之中绝无黑 
暗。①一切事物都各按它们的限度力求分得上帝的光明和炽热的 
素质;就如我们在诸星辰中所看到的那样，它们在物质的局限性内 
表现出上帝的光辉。这个同一光辉一遍又一遍地分化着、探素着, 
并在那些过着思想生活的人中受到非物质性的局限。 

谁能避免赞美这位巧匠呢，他在众天球和诸星体之间、在广阔 
的星际空间，运用这样的技巧，毫无间断地，在那最广阔的多样化 
中取得最髙度的统一性，在单独一个世界中如此称量出并调整好 
众星体的巨大体积、位置和运动，如此细致地安排好它们之间的距 
离，使得每一星体范域(如果有的话），和宇宙（如果它是连续的 
话），都必须刚好是这个样子而不是别的样子。上帝賜给每一星体 
它自己的光辉，它自己的影响力，它自己的形状、色彩和热量。这 
种热量伴随着它的光华,并分担着它施于其他事物的影晌。最后， 
上帝在每一个星体之中在每一部分与另一部分之间作了这样的调 
整并规定了适当比例，使得每一部分中都有保全整体的各部分的 
运动，在重的部分中向下朝着中心，在较轻的部分中离中心向上， 
与围绕中心的恒常运动结合在一起；所以我们可以看到每一星体 


①新约 • 约翰一书》第1章5节。一译者 
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都只是顺着自己的轨道而运行。 

在这一种赞美不完的髙度多样性的各种事物中，有学识的无 
知已教导我们，绝不要希望去刺探上帝的一切作品的道理,而只是 
赞美;因为主是伟大的，而且他的伟大是没有止境的。他是绝对的 
极大，而且是他的一切作品的作者和理解者,正如他也就是它们全 
体的目的,因为一切都在他之内，在他之外没有任何东西。他是一 
切事物的开端、当中和终结，是一切存在物的中心和圆周，并且，在 
—切事物之中，只有他是被寻求的；因为离开了他，一切事物就什 
么也不是。只是因为有了上帝,我们才有了一切事物，因为他乃是 
一切。认识了他，我们就认识了一切，因为他乃是一切事物的真理。 
出于他的旨意，宇宙的广大而令人仰慕的设计引导我们赞美他。但 
是，我们愈是接受对我们自己的赞美，我们对上帝的真正赞美就愈 
加变得昏愦盲目。因为他要求每一颗心都应当只为寻求他而尽一 
切努力。上帝居于不可及的光之中，而正是这个光为一切所普遍 
渴慕。因此，他正是那位能够给扣门的人开门，给寻求者得着的 
人。在一切存在的被造之物中，没有一个有能力对扣门者显示他 
自己，并如其所是地展现他自己——因为没有那在一切事物之 
中的上帝，被造之物就什么都不是。但对任何人在有学识的无知 
之中询问它们是什么，或者它们是怎样的，或者它们是为什么目的 
的 ，一 切事物就必然要回答 说:“ 我们什么也回答不出，除了什么也 
不是以外，我们没有答复可以给你，因为我们甚至不知道我们是什 
么;只有上帝从他的智慧知道，我们是他所要、所吩咐，并知道我们 
所是的东西。我们全都是哑吧，他乃是那位在一切事物中说话的。 
只有那位造我们的上帝知道我们是什么、我们是怎样的，以及我们 
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是为什么目的的。如果你想知道有关我们的任何事情，就向我们 
的缘由和造因去探询，而不要向我们探询。在那里，您所探询的虽 
只有一位，但您将找到一切事物。除了在上帝之中，你也绝不可能 
找到您自己' 

我们有学识的无知 说:“ 因此，起来，到上帝中去找寻您自己 
吧。那么，由于在他里面的一切事物就是他自身，您就不会再缺 
少什么。探索那不可及的光不是我们力所能及的。是上帝的恩賜 
使得我们把我们的脸转向着他，并以热忱的渴慕去寻求他。当我 
们这样做了，上帝在他的博爱中不会丢弃我们，反而要把他自己显 
示给我们;当他的荣耀显现时，便将永恒地满足我们。愿他永受祝 
福' 


/ 


卷 

前 

关于宇宙的限定性我们已作了这么许多讨论，就为了我们可 
以用有学识的无知来探究那同时既是绝对又是限定的极大,即永 
受赞美的耶稣基督，以增强我们的信仰和完善性。让我们尽可能 
简洁地向你那可敬佩的关注进一步阐明关于耶稣的思考吧。我们 
祈求那就是真理的上帝充当我们通向他的道路，使我们可以通过 
信心，结出果实，被他造就成活在他的里面，而他本身乃是永恒的 
生命。 



第一章那无法超过的极大，即使只限定在这个 
或那个类或种以内，也只能存在于绝对之中 

在第一卷中已经说明 ，一 个不可言说，并且决不能被缩影化或 
压倒的绝对的极大，永恒地、平稳地、固定地自己持续着。在第二 
部分中说明了我们称作宇宙的那个缩影化的实体，因为复多性的 
事物仅仅在受到限制的情况下才有希望存在。极大的”绝对地 

处于其自身之中;宇宙的“一”则处于那被称为复多性的限制之中。 

* ! •• • 

诸事物的复多性，宇宙在其中得到其实际限制，永不能包含最高的 
等同性;因为如果是那样的话，它就不再是复多的了。诸事物必须 



120 


- ‘ 


按类、种和数来加以区分，或者按种和数，或者只按数来区分;这样 
每一事物可以安居于它自己的数量、重量和度量之中。所以，一切 
事物分作不同的程度，没有任何两个事物可能绝对互相重合。 

没有一个有限的事物可能与另一事物共同受到恰正同一程度 
的限制;各事物必然会超过或者不及各个另一事物。所以，一切有 
限事物的地位都以这样的方式位处极大和极小之间，即在任何一 
点上都能再加上一个程度较大或较小的限制。但是，这一过程不 
会继续到无限;程度是不可能无限多的，因为，假定有一个现实的 
无穷数的程度并不比假定根本没有程度更为合理；就象我们在第 
一卷中对于数所说明的那样。所以，在有限的事物中，不可能上升 
到绝对的极大或者下降到绝对的极小。上帝的本性，即绝对极大, 
不可能减缩为一个有限的和被限定的事物；一个被限定的事物也 
不能削去一切限制，并变成绝对的极大 a 


因此，由于有限的事物能够受到进一步的限制或者减少限制， 
所以没有一个有限事物可能达到宇宙的边际，或者一个类或一个 
种的边际。整个宇宙的第一个总限制被分成众多的类，由这些类 
又产生进一步的分化。而类实际上只存在于它们的种里，种只存 


在于它们的个体中；只有这些个体最后才具有具体的存在。因为 
寻求各个个体的性质只容许在它们种的范围内来进行，所以，反过 
来说,也没有一个个体能够希望伸展到类和宇宙的最大幅度;在同 


一个种的许多个体之中必定会看到各种不同程度的完善性。换句 
话说，在一个特定的种中没有一个个体能如此地十全十美，以致于 
不可能再有更髙的完善性,也没有一个个体是这样的一无是处，以 
致于排除了更加不完善的可能。没有什么事物伸展到了它的种的 






笫一章那无法超过的极大, 
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极端边际。 

种、类和宇宙只有一个界限，而它就是万物的中心，圆周和接 
合。宇宙并不竭尽上帝无限而绝对极大的能力，并不象某些单纯极 
大那样给上帝的能力加上一种限制。所以，宇宙并没有达到绝对 

伟大的界限，就象类达不到宇宙界限，种适不到类的界限，或个体 

•• , 

达不到种的界限一样。结果就是万物都以尽可能好的方式存在于 
极大和极小之间，并以上帝作为万物总体以及其每个成员的开端、 
当中和终结，这样，万物无论是上升或下降或趋向于中心，就都可 
以接近上帝。所以万物在其无穷多种多样中都可以联结到一起 
来，是由于上帝在它们全体之间建立了联结。所以，在限定这个统 
一宇宙的各个类别之间，有着这种使它们在中央相遇的较髙和较 
低类别之间的纽带，而在不同种别之间的联结则是这样的,即某一 
类别的最髙种别同紧挨着的上一类别的最低种别相密合，从而形 

成统一的宇宙和完善的连续性。 

种与种之间的联结纽带是一种有不同程度的事物，极大则永 
不能达到，因那就是上帝。所以，不同类别的种别之间不是由一个 
不可分割的、木容许再大些或再小些的第三类別来联结的，而是由 
那样一个第三类别来联结的，这个类别中的各个个体从一个种别 
逐渐变化到另一个种別，然而又没有一个个体作为这两个种别的 
一个复合体相等地分有这两个种别性质。个体倒是按照它自己的 
个别程度分有它自己种别的性质，这样，同其他个体并列时，它看 
起来就象是较髙种和较低种的一个复合体一■可是绝不会是双方 
等量的复合体，因为，没有一个复合体能够由恰正等量的两种成 
份所形成 9 当它处于两个种别之间正当中时，在它的结构中总有 






一个种别(较髙的或较低的种别)必然会占优势。这类例子在哲学 

家的著作中，在牡蛎、海贝和其他事物中都可以找到。 

因此，役有一个种别下降得如此之低，以致于成为某一特定类 

别的极小，因为当它达到那个极小以前，它已经变成另外一个种别 

了;上升的种别也同样如此，在它们成为这个类别的极大之前，也 

都变成另外的种别了。当人种在动物类中，力求在各种賦有感觉 

的存在物中间达到一个髙超地位时，它便被卷入了具有一种悟性 

性质的新关系之中;但是，铰低的部分仍然占上凤，就是因为这个 

理由，它仍然被叫做动物。非常可能还有其他一些精神体存在 一- 

我在< 猜想篇》中提到了他们——他们广义地也列人动物类中，因 

为他们具有一种会有一些感性的性质。但是，因为在他们之中，精 

神的性质占上风，所以他们被称为精神体，而不是称为动物，虽然, 

柏拉图学派的哲学家们把它们看作悟性的动物。这样，物种必须 

被看成是具有这样一种性质，即它有一个循序渐进的必然是有限 

的数目，使得秩序、和谐和比例可以刻画出物种内被造之物品种繁 

多的特点，就象我们在第一卷中所指出的那样。我们不论是往下 

数到最低类的最低种，即在实际上没有比它更小的了，或是往上数 

到最高类的最高种，同样比它更大或更髙的种事实上也找不到 

-# 

了——虽然在不假定有一个跨入无限的进展之下，更小与更大才 
是不可能的——我们都必须从绝对的 “一” 即上帝出发，这样我们 
的出发点就可以是万物的本原。当我们从那就是极大的极小向前 
移动时，或者从并不与极小相对立的极大向前移动时5我们 U 路上 
看到的许许多多的种就同我们遇到的数目一样。在宇宙中，没有 
一样事物不享有某种不同其他事物分享的独有特性。没有一样东 



第一章那无法超过的极大， 

西能压倒万物中的一切，而使万物的差异都转变为相同，因为在任 
何两件事物中都决不可能存在完全的相同。如果，在一个时候一 
个事物比另一个事物小，而在另一时候又比另一个事物大，在整个 
变化过程中，它都保持自己的独有特性，这样它就从来没有经历过 
一个恰正与另一物相等的时刻。一个内接于圆的四边形可以逐渐 
增长到外切于这个圆，那就是，从小于一个圆的四边形到大于这个 
圆的四 边形，始终不会有瞬息时间与圆的面积怆正相同。一个入 
射角可以从一个小于直角的角变成大于直角的角，却始终不会有 
瞬息时间取得与直角相等的正中度数。还有许多这类事物将在 
«猜想篇》中陈述。 

个体化的本原并不以恰正相同的和谐比例同样地在两件事物 
中遇到;每一个本原都意味着一个 “一” ，并且就其性质而言是完善 
的。在每个种别内，例如，在人种内，有些个体又被看成比其他个 
体更完全、更优秀，象所罗门在智慧上，押沙龙在英俊上，参孙在气 
力上胜过他人；而那些在心智能力方面超越其同伴们的人都被认 
为应受特别尊重。虽然有这一切情况，各种不同的宗教、派别和乡 
土还有观点的不同，又造成比较上的不同标准，所以，在这里值得 
赞扬的东西，也许在那里是讨厌的。因此，既然连仅仅只对一个这 
类受尊敬的对象作出个透彻的研究都不可能，对整个世界更大数 
量的这类人物又完全无所知，那末，要宣布任何一个人高过于全人 
类所有其他的人，就完全超出我们能力之外了。 I 

这是一个上帝的安«卩。为了使每一个人，虽然仰慕别人，也满 
足于他自己同胞们的举止，他自己的本乡语言和自己家乡的一切 
其他东西，并在生养他的土地上找到某些对他待别亲爱的东西。在 
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这样的一种精神基础上就会生长出就这里尘世间所可能有的，没 
有忌妒的统一与和乎。因为，这种统一只能充分存在于和上帝一 
同掌权的人们中间，而上帝乃是超越一切理解之上的我们的和 
平。 


第二章既是有限的又是绝对的极大， 

1 

同时是造物主和被造之物 

0 

已经充分表明.，宇宙的多重性是它的限制，由于有这种多重 
性，那末它的任何一个部分就决不可能达到单纯的极大。我要再 
补充说，极大如可能縮影化为一个实际存在的神，根据那个缩影， 
这个极大就实际上会是那个类或种有能力变成的一切。绝对的极 
大是一切可能的存在的实现，因此也是绝对地无限的。缩影化为 
类和种的极大，同样地就是那个特定缩影的•一切可能完善性的实 
现，并且，这个缩影的更大的完善性既然是不可设想的，那末，它正 
是包含了部个特定缩影的每种性质的无限。极小同绝对极大相重 

合;缩影化的极小同缩影化的极大也相重合。 

■ 

关于这个问题的最清楚例证可以在极大的线中找到。极大的 

* 

线没有对立物;它包含一切形体，并且相等于它所能包含的一切形 
体;并且，如我们在第一卷中已说明了的，点也与它相重合。所以， 
如果任何事物能够呈现为某一特定种别的极大有限个体，那么，这 
事物必然是那一类别或种别的完备形态，作为方式、形式、理由和 
真理都具有那个种别的一切可能个体的充分完善性。这样一个缩 
影化的极大，作为在那个限度以内一切性质的终极，并在它自身中 
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包括那个限度内的一切完善性，那就会超越一切比例地同任何特 
定个体保持最髙的等同性,旣不大于也不小于任何个体，但是在它 
的完备性中又包含一切事物的完善性。 

从这里可以清楚看到，这样一个缩影化的极大不能作为一个 
纯粹的缩影化事物而存在，因为我们已经指明，没有任何事物能够 
在缩影状态中达到这样的充分完善性。这样一种缩影也不能是上 
帝，因他是绝对不能被限定的。它必须是处于一种限制状态中的 
极大，就是说，它既是上帝又是被造之物，既是绝对的又是被限定 
的，并且是这样一个，由于受到一种限制，只能通过绝对极大的自 
存而自存。象我们在第一卷中所说明的，因为，只有一个这样的极 
大者，在其中一个有限的事物能够被称作极大。如果极大的权力 
能通过可以继续保持双方的本性最紧密的结合，把限制与它自身 
结合起来——限制作为缩影化的被造之物的种的全部实现也被保 
全7下来——那末，由于这种位格的结合，它就既是上帝又是万物， 
这样一种可赞美的结合是超越于我们一切理解的。把它设想为不 
同性质事物之间的一种结合就会是对它的错误理解。绝对的极大 
不能被设想为异样的事物和不同的事物，因为它是一切事物。把它 
设想为一度分开着的两个事物而现在结合了起来，也会是一种误 
解。因为神圣的存在同过去和将来都没有关系，它也并不较多是 
这件事物而较少是那件 事物； 那有限的事物在结合之前也并不能 
象一个个别的人自存于他自身中那样地被描绘成这位或那位。这 
种结合也不能被描绘为分开的部分结合成一个整体，因为上帝决 
不能是任何东西的部分。任何人也是不可以把这个最可赞美的结 
合想成是形式和质料的一种结合，因为绝对的上帝不能同质料混 
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在一起，或给质料以形式 o 

这种结合应是髙于一切理解的结合，因为在这里有限的事 
物——因为它也是一个极大——只能自存于绝对的极大本身之 
中，可是它并未增加任何东西到它所在的那个东西中去，因为那个 
东西本身就是绝对的极大;它也不可能变为具有那个极大的性质， 
因为它本身是有限的。在这里这个有限者必须这样自存于极大之 
中，即如果我们把它设想为上帝，那我们就是自欺，因为有限的事 
物不可能改变自己的性质。如果我们把它想象为被造之物，我们 
又错了，因为绝对的极大，即上帝，不会拋弃他自己的性质。最后， 

I 

如果我们把它设想为二者的复合体，我们就再次陷入错误，因为在 
上帝和被造之物间，在有限的事物和绝对的极大之间形成一个复 
合体是不可能的。我们必须把这样的一个存在物设想为同时既是 
上帝又是被造之物，是被造之物兼造物主——造物主兼被造之物 
两者，并不互相复合而又互相交混。谁能被提高到能设想杂多在 
统一之中而统一又在杂多之中那末高呢7所以，这样的一种结合 
就要起越于一切理解之上。 

第三章人性并且只有人性特别 
适合于成为这种极大 

缩影化的极大本身的性质应该是什么，裉据我们前面的说明， 
这个问题就可以轻而易举地得到解决。这样的一种极大必然是统 

I 

一的，因为绝对的极大是绝对的“一”;同时，它又被限定为这个或 
那个。现在，事物的秩序清楚地呈现，某些事物按其本性是卑下 
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的，比如说没有生命和智能，某些事物按其本性是优越的，因为有 
智能，有些则介于这两者之间。所以,如果绝对的极大是一切事物 
的最普遍存在;并不只是某一事物的存在而非另一事物的存在，很 
清楚，那种分得最大量事物之性质的存在物就更能够同极大相结 
合。 

试想如果一个本性卑下的事物被提髙到极大，会发生什么情 
况。它就会既是神又是它自身。让我们以一条极大的线为例。那 
条线在绝对的无限中是无限的，并由于它必须与极大相结合而又 
是极大的;它以其极大性而是神，又以其限定性而是一条线。这就 
是一条线所能成为的 一切。 但是， 一 条线既不包含生命也不包含 
智能: 这意思就是说，一条线即使能够达到极大本身，可是仍还缺 
乏髙过于它的各种性质1它将会是缺乏某些完善性的极大；它还 
能够变得更大 I 

关于不包含任何较卑下性质的最髙性质，我们必须作出同样 
的 宣告： 因为较卑下之物和较优越之物的结合比分开着的两者的 
任何一个都更大一些。现在，它旣与极大相当 一 极小与它相重 
合——那末 ，它与一个 事物相结合，就并不排斥另一个事物，反而 
是把它全都包括在内。因此，只有在较卑卞和较优越之物之间作 
为联系纽带的中间性质，才最为适合于受到极大而无限的上帝权 
能来提高。它在其自身中包含着一切性质，包括较卑下之物中的 
最高性质，和较优越之物中的最低 性质; 所以，如果它同包括在它 
之中的一切东西一同上升去与极大相结合，很明白，在它之中一切 
性质和整个宇宙就都按照它们的每一可能方式而搂触那个最髙者 
本身 D 




现在，人性被提高得高过于上帝的一切创造物之上，而只比天 
使稍低一点。它在其自身中包含了悟性的和感性的性质，所以，由 
于在其自身中包含了万物，便被古人非常合理地称为小宇宙或微 
型世界。因此，它就是这样的一祌性质，即既被提升到与极大相结 
合，就会作为宇宙及其中每个个体的最丰富的完善性而展现它自 
己，所以，在这个人性本身之中，万物都会达到它们的最高水平。 
但是，人性除了在个体的有限存在中之外并没有实际的存在。所 
以，多于一个实际的人升上去与极大相结合就一定是不可 能的; 这 
个人毫无疑问地一定会既是人同样又是神，既是神同样又是人，他 
是万物的完善性，并在万物之中占有首位。在他里面，就性质中最 
小的事物、最大的事物以及两者之间的一切事物都会在一种同绝 
对极大相结合的性质里互相重合到一起，从而在他里面形成万物 
的完善性;而万物在它们的限制以内,得以安息于他里面也就是安 
息于它们的完善性中。这个人的尺寸也就是天使的尺寸，并且是 
每一个天使的尺寸，好象圣约翰在<启示录> (二十一章十七节)中 
所说的那样，因为他通过他同那作为万物之绝对实体的绝对者相 
结合，就会是每个被造之物的普遍缩影化实体。万物从他那里会得 
到它们限制的开端和终结，由于他是限定以内的极大，万物通过 
他从绝对极大出来而进入其有限存在，并通过他又回归到极大。 
因为他是它们出发的最初开端，也是它们回归的最后终结。 

上帝是万物存在的源泉或原因，他是一切的创造者，而一切都 
是为着他而造的。人类的本性便要与创造万物的这个最髙的、极 
大的和绝对的力量结合起来。结果，上帝旣然是万物存在的绝对 
后盾力量，他自己就会由于这个得来的人性而在那个人类中成为 
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处于限定性中的一切事物。因此,这个人，由于他要借着同全部存 
在的最高等同^本身相结合而自存，就要成为上帝的儿子，并成为 


万物借以被造出来的“道”，即一切存在的同等者本身；并且，如前 
面已说明过的，这就是对上帝之子的称呼。但是，他并不就此不再 
是人的儿子，也并不就此不再是人,这在下面将要说明。 

上帝不对他的性质作任何改变、降低或减少就能作成这些事， 
是在随便那一方面都同那最卓越和最完满的上帝没有不相容之处 


的。如果万物是以最卓越最绝对完善的式样由他创造并为他而 
造，且处于同他那无所再可改善的完善性相称的秩序中，这勿宁说 
是同他的无限善良相适合的。可是，事实并不是这样，而且，除非 
否认上帝本身或完善性本身，没有人能够合理地否认，万物还可以 
更加完善些。上帝既是至善的，其作品不可能包含缺点，我们就必 

I 

须把每一个恶意批评离开他抛得远远的。由于他是极大，他的作 
品，就其在被造之物中生来就是可能的而言，也接近极大。但是, 
极大的能力全部都只由它自己并在自己身上使用完了，在它之外 
已丝毫不剩，而且它又是无限的。所以，没有一个被造之物 5 不论它 
是怎样一个任意特定被造之物，这个无限能力都不可能在其中被 
耗尽到如此之地步，以致于这个无限能力不能造一个更好些和更 
完善些的东西了。但是，如果有一个人以这样的式样而被提升到 
与这个能力相结合，即成为不是自存于他自身之中，而是自存于同 
这个无限能力的结合之中，那末，这个能力就并不以被造之物为其 
终极，乃是 a 其自身为终极。这里就是无限的和取之不尽、用之不 
竭的、永远不会失误的上帝极大能力之最完善活动所在之处。因 
为如果能失误，那就根本既没有造物主也没有被造之物了。因为， 
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被造之物是某种从上帝的存在中来而受到限制的东西，如果正是 
这个限制不能同上帝相结合,这个被造之物怎么还能存在呢？通 
过这个被造之物，从绝对者而来的万物才得以存在。它们在它们 
的限制以内是来自于他的，它们的限制以最密切的结合而同他相 
结合。因此，居于首位的是造物主上帝，其次是那既是上帝又是人 
的那个，他的被造的人性已被接纳到同上帝的最大可能之亲密结 
合中，并且，它作为万物的普遍限制而与万物存在的绝对后盾力在 
本体上和位格上结合起来了;所以他可以借着最绝对的上帝，通过 
普遍的限制，即人性，而存在。在第三位上，万物都处于它们的有 
限存在之中，这样，它们便处于本来还可以吏好一些的顺序和样子 
之中。 

可是，这种顺序决不能看成是时间上的顺序，好象上帝是在时 
间上先于第一个创造物,或者好象这第一个创 造物; 即既是神又是 
人的那个，在时间上先于世界。这毋宁是一种从性质上和完善性 
上来说都超越时间的顺序，这样，那位超于时间和在万物之前与上 
帝一同存在的，便在时日完满时,经过了许多世代循环之后，显现 
于世界。 

第四章这个存在物便是那永受祝福的， 

既是神又是人的耶稣 

我们已到达了这样一点，在此可以充分地信赖我们所作的推 
导，毫不犹豫地认定，我们所陈述的结论是严格地正确的。现在我 
们要钋充说，那永受祝福的耶稣，随着期满时刻的到来，便是全部 
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创造中的第一个创造物。 


在他的尘世4活中，他做出超乎尘世力量的奇迹，他所说的一 


切总是真实的，他肯定了某些涉及他自己的事;而且，那些伴随过 
他的人都作出同样的见证，并以他们的血加上印记。所以，我们有 


理由以毫不动摇的坚定性来确认那些实在是早已由驳不倒的论据 
所证实了的,即他乃是整个创造从一开始就等候其来临的那位，而 
且他自己就已借着他的先知们预言了他在世界上的显现。他的来 
临是为了应验一切的事。他作为一位对万物具有杈柄者而凭其旨 
意恢复一切病人的健康,他揭示了隐蔽的东西和智慧的奥秘，他象 
一位神一样地免除人的罪,叫死人复活，改变自然，指挥鬼魔、海洋 
和风，在水面 Jl 行走，还賜给人们一条乃是一切律法的完全体现的 
律法 a 正如杰出的真理宣讲者保罗在一次魂游象外中得到天上的 
启示而见证的那样，我们在耶稣里面得到了每一种完满性，“救赎 
和赦罪;他是那不能看见的上帝的形象，是在一切被造之物中首生 
的，因为万物都是韋他造的，无论是天上的、地上的、能看见的、不 
能看见的，或是有位的、主治的、执政的、掌杈的，★槪都是借着他 
邊的，又是他所造的。他在万物之前，万物也靠他而立。他也是教 
会全体之首，他是元始，是从死里首先复生的，使他可以在万事上 
居首位;因为上帝喜欢叫一切的丰盛在他里面居住，并借着他叫万 
物都与自己和好。” 


说实在的，这样的见证，以及圣徒们的许多别的见证都给我们 
提供了这样的意思,即他既是神又是人。在他那里，人性本身同神 
性本身中的“道”结合在一起，这样，人性不是自存于其自身之中, 
而是自存于神性之中。因此，人性只有在圣子的神圣位格中，才能 
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居于完全的丰盛之中。 

为了使我们可以超越我们一切悟性领会，也可说是在有学识 
的无知中，逐渐认识把人与他自身结合起来的这个位格,让我们提 
髙我们的心智，思考下面的 问题： 

正如我们已经指明的那样，上帝在万物之中，贯通于万物之 
中，而万物也都完全在上帝里面。现在这两个方面，即上帝既在万 
物之中，万物又在上帝之中，必须放在一起来看，并与这一事实即 
神的本性是最为等同性和单纯的，结合起来看。因此，就他在万物 

n 

之中来说，上帝不是按程度或者按一种特定的传送量而存在于那 
里; 同时，由于这些事物无法避务处于各种不同的程度之中，它们 


是以自己天生的不同程度而在上帝之中的。上帝在万物里面，万 
物在上帝里面，上帝并不丝毫改变绝对创造能力而在那里与耶稣 
的极大人性 统一； 在他里面，极大的人只有以极大的方式才能够存 
在。邡稣就是这样地成为上帝的绝对创造能力，并且，在他里面, 
也就是在那中间位格的圣子里面，永恒的圣父和圣灵都届于其内。 
方物都在“道”里面，在那个强有力地包容一切可造之体于其内的 
最髙最完满的人性之中，万物都存在着，使全部丰盛都可容纳在他 
里面。 


通过下面的例证，就可以把心智慢慢地引导到对这些事情的 
理解上去： 

感性知识是一种局限性的 知识; 感性只认识到个体，同感性知 
识相比较，作为认识一般的知识的悟性知识，是绝对的，并且是从 
特殊事物的局限性中抽象出来的。在不同的动物中感觉有着不同 
敏锐程度之分，按照这一点它们被划分在尊贵程度和完满程度的 
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不同等级里。我们已经说明，作为动物类中最髙种的人种,不可能 
升髙到纯粹最髙的程度；然而，感觉在这里是以这样的式样来行 
动的，即这种动物也是一种悟性的存在物。因为人就在于他的悟 
性。在人来说，感性的局限性在某种意义上是潜在于悟性性质之中 
的。而后者是一种抽象的和与前者分开着的神圣事物，感性则按 
照其性质继续保持着暂时性和可朽坏性。 

这为我们现在在思考耶稣的问题中提供了某种类比 C 虽然不 
很切近）。在他里面，人性潜在于神性之中，因为如果不是这样它就 
不可能以其极大的丰盛而存在。耶稣的悟性虽然在存在中是最完 
善的，也只能以其位格潜在于神圣的悟性之中，而只有这神圣的悟 
性才现实地是一切事物。人的悟性潜在地是万物，并且一步步地 
从潜在成长为行动，这样它越是成长，它的潜在性就越少。但是, 
极大的悟性，即在实际上是每个悟性禀賦的潜在性的充分限度，除 
非它也就是那万物之中的一切的上帝，不然就不可能存在。这就 
好象，在一个圆内画出的一个多角形是人性，而圆则是神性。如果 

I 

多角形要成为极大的多角形，即再也没有比它更大的多角形可能 
存在了，它决不可能还是带着那些有限的角独自存在，而只能以一 
个圆形形体而存在。因此，^不会有一个甚至只在悟性上可以与 
永恒的圆形形体分得开的，属于它自身特有的存在方式的形体 3 
人性的极大完善性必须在那些实质的和本质的东西中去寻 
求，在肉体机能所服务的悟性中去寻求。所以，极大完善的人不需 
要在偶性中成为杰出的，而只要在悟性上成为杰出的。不要求他 
是一个大汉或者一个矮子，或具有这种或那种身材、肤色、体型或 

h 

其它偶性9唯一必要的是他的肉体要避免极端，能成为他的悟性 
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禀赋的最合用 的工具，它 能毫不反抗地服从，毫无怨言，也不困倦 a 
我们的耶稣，即使在他的尘世生活中，智慧和知识的珍宝也在他里 
面藏着，就如黑暗中的一点亮光那样，为了成全那个最杰出悟性 
禀赋的目的,他为人确信是具有一个合用的和最完美的肉体的，关 
于这些他的尘世生活中的神圣同伴们已作了见证。 

第五章基督是由圣灵感孕 
由童贞女马利亚所生 


必须进一步思考这个最完善的人类禀性，现在是借着“道”的 
自存而自存的，它怎么一点也没有超过它的种别限度，而它只是完 
善性顶点上的一个有限禀性。同类生同类，所以被生出来者要从 
生它出来的那里得到相似的禀性。但是，对于无限界的限界来说, 
既不能有限制也不能有比较。因为这个理由，那极大的人就不可 
能以自然的方式被生出来，然而，那个以他为终极和完成的种，到 
底还必须有某种开端。所以，他的出生便部分地承继着人类的禀 
性，因为他是一个人。然而，由于他没有因果关系，而仅仅只同一 

t 

个本原具有一种最髙的渊源关系，而他同那个本原是直接相结合 
的，那个本原，造出他或生出他的，乃是他的父，即其根源的直接来 
由；这里人性的本原只作为一个被动的本原而提供接受性的质料。 
因此，他是由一个没有雄性种子的母亲生出来的。 

每件行动都源出于某种精神和爱而把生动的因素同被动的因 
素结合起来，就象我们在前面某处已经说明了的那样。因此，那起 
过一切自然比例的极大行动，创造主就是通过它同被造之物结合 
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起来的，它就一定是从那最髙的结合之爱所产生的，就 是说， 是从 
即是爱本身的圣灵产生的。只借着圣灵，不经过任何有限媒介的 
帮助，圣母便能够在人的种别范围以内孕育上帝之子。这样，圣 
父，他借着圣灵从无中塑造出万有，它们都通过圣灵从非存在达到 
存在，现在，圣父通过这同样一位至圣的圣灵达到这个目的，完成 
一件最完美的工作。 

举一个实例可以帮助我们的无知。当某位最杰出的教师要展 
示自己的思想，为了把他心里的真理灌输给他的学生时，他费心给 
那个思想披上声音的服饰;思想除了处于感性装束中外，是无法传 
达的。这位教师的自然精神把气流塑造成一种可听的形态以适应 
思想;说出来的言语活在思想中，当它落到人们的耳朵时，它便再 
现出思想。 

这是一个小小的比喻，但它的确有助子使我在默想中提升 
到髙出我们的天然理解力之上。永恒的父怜悯我们的软弱无能， 
他要向我们展示他的儿子，那就是永恒的“道”，是他的荣耀和至善 
的财宝，以及他的知识和智慧的丰藏。他看到，只有在一种感性形 
式之中，并且在一位同我们自己相似者之中，我们才可能把握到真 
理，他就作出了一个适合于我们能力的启示，他借着与他自己同质 
的圣灵，把他的儿子披上人类禀性的服饰^而这位圣灵，作为通过 
人所呼出的气流而形成的一句话，从纯洁而丰饶的童女血液中塑 
造 出了一个动物的肉体，加上理性，使他可以成为一个人，并且把 
圣父上帝的“道”同这个人内在地结合起来，使“道”成为那个人类 
稟 性的自存的正中心。这不是在几个阶段上完成的，不象我们人 
类处 于时间程序中的怀孕所发生的那样，而是在瞬息之间，无时间 
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地和遵照一个与无限权能结合为一的旨意而一下子完成的。 

没有人能怀疑这位充满这样的美德，并有提供这样质料的恃 
权的母亲，在每种精神的完善性方面都超过一切其他的童女，并被 
赐予比所有其他生养众多的母亲有更加丰满的祝福。为了从所有 
各方面来准备这个独一的和最卓越的童女的分娩，她必须不遭受 
足以妨碍一次如此卓越分娩的纯洁、健壮和完整的一切事物。因 
为，除非具备最为精选的童贞性，她便不可能不要雄性种子而完成 
童女怀孕。如果不是她本身受到上帝最神圣最髙度的祝福，她就 
决不能为圣灵提供工作场所，在其中圣灵为上帝的儿子塑造出了 
一个肉身。如果她在这次生产之后就不再继续保持为一个童女 
了，她就不可能是为这次生育供应一个充分完善的母性生育力的 

发源地，而只能供应一个同别人分享的和减弱的，配不上这样一位 
圣子的绝顶独特性的生育力发源地。那么，由于这位最神圣的童 

贞女把自己全部交托给上帝，并使圣灵的作为得到她最丰裕的生 

育力的完全配合，在她那里便保全了她的童贞，在生育之前，生育 

之中和生育之后都保持纯洁，超越了一切普通的自然生育而未遭 

娜。 

所以，既是神又是人的耶稣基督，是从一位永恒的父亲和一位 
时间性的母亲，即那最光荣的童贞女马利亚而诞生的;从一位是存 
在仏极大和绝对完满的父亲，从一位具有最丰盛的童女生育力，时 
期一满，便充分受到最髙的祝福的母亲而生。他只有在时间中才 
可能成为一个由一位母亲，一位童贞女所生的人；他也只有在永 
恒中，才可能为圣父所生。但是，他的时间性诞生要求在时间的范 
畴内具备最完满的完善性，就象它要求他的母亲具备最丰盛的生 
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育力那样。 

因此，由于一个人只能在时间中诞生，当期满到来的时候，他 
就在一个极为恰当的时间和地点出生，但对一切被造之物完全隐 
蔽着。因为对于常人经验来说，上帝的天命是屹立于一切比例之 
外的。由此，任何理性能用来理解这些天命的迹象一点也没有，虽 
然在某种最奧秘的先知灵感中已经产生缠裹在人类比拟之中的种 
种晦暗提示，聪明的人们根据这些提示可以运用一种演绎程式而 
预测期满封候的“道成肉身' 但是，只有永恒的圣父预见到准确 
韵肘间、地点和方式;于是他使之实现了，在深夜，当深沉的寂静笼 
軍着万有的时候，圣子要从天宫下降到童 贞女的 子宫里，并在最适 
当的规定时间里以一个奴仆的形式向世界呈现他自己。 

- 八 - 

第六章耶妹之死的奥秘 

在这里插入一篇简短的枝节话，以澄清前面所说的东西，并使 
丧们能够更容易地叙述十字架的奧秘，不会是不适当的。毫无疑 
问，一个人是由感性和悟性所构成的,有一种推理能力把两者眹接 
起来。它们的次序是感性从属于理性，理性从属于悟性。悟性自 
身不属于时间和空间，而是全然不受它们的影响，而感性则 完全依 
赖于时间和空间的信息。理性似乎是处千与悟性相同的水平面 
上，但与感性构成一个角度，使得那些在时间中的东西以及那些在 
时间之外的东西，可以在那里重合。 

诸感官是动物性的，它们完全无能理解精神的和时间之外的 
东商。动物不了解上帝的事情，因为上帝是一个精神并且不只是 
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一个精神。所以，感性知识对永恒事物说来是处于晦暗无知之中, 
它忙于对付肉体和处于情欲力下的肉体欲念，以及处于怒气权势 
下的嫌恶性阻障。理性由于它分有悟性的性质而性质较为高尚， 
它被赋予某些规则，用以抑制激情和欲念，并把它们消解到比较平 
静的地步，以免人把他的整个欲望都放到感性事物上去，而丧失悟 
性的精神抱负。切律法中首要的就是已所不欲，勿施 于人; 因为 
永恒的事物应该比暂时的事物居先，纯洁而神圣的东西高于不纯 
洁而易逝的东 西:为 了抗衡那些对理性犯罪的人，最神圣的立法者 
们根据理性本身所制定，并根据不同的时间和地点而宣布的那些 
律法，全都配合着这一目的。 

在一个更髙的水平上，悟性认识到，即使当惑性通过弃绝对它 
是如此自然的情感以服从理性时，人仍然不可能依靠他自己来达 
到他的悟性的永恒渴望的目的。因为人是由亚当的种子借着肉欲 
的乐趣而生出的，这一乐趣在繁殖行为中战胜了精神。所以，他那 
原来就植根于肉欲乐趣的本性——因为人是通过这种快乐而源出 
于其双亲的——仍旧完全无力超越暂时的事物以抓住精神的事 
物。所以，如果肉欲快乐的重量拖住了理性和悟性，便之同惫不抵 
抗这些活动，那末很清楚，这个人就因此背离了上帝而被剥夺向上 
的永恒的和精神的至善享受。另外，如果理性控制了感性，更紧要 
的是悟性控制住 1 了理性，并处在超乎理性而形成的信仰中 ，一 个人 
就会归附于那位中保，并由上帝圣父吸引到荣耀中去。从来还没 
有一个人能够靠自己超出他自己并超出从自己出生时起就如此从 
属于肉欲的自己的本性，并且，如此解脱了之后，上升到永恒的和 
天上的事物之中，这只有从天上降下来的耶稣基督。他也是依靠 



第六章耶稣之死的奥秘 




他自己的权能而升天的，因为他里面的那个并非出于肉体旨意乃 
是出于上帝旨意而生出来的人类禀性，并不妨碍他最有能力地飞 
向自己的天父上帝9 

那么，在基督里，人类禀性本身通过与上帝的结合便被提升到 
具有最髙杈能；并且摆脱了时间的和向下拉的欲念重量。我们的 
主基督情愿受苦，井在受苦中，洗净他自己肉身中所有那些把我们 
拖向尘世的罪过，不是为了他自己，因为他没有犯过罪，而是为了 
我们；他是为了使一切与他具有同样人类禀性的人都可以在他里 
面找到他们罪业的完全净化。作为人的基督在十字架上自愿的和 
最无辜的，最耻辱的和最残忍的死是人类禀性的一切欲望的消除、 
满足和净化。在爱他的邻舍上对于人类禀性说来可能做的一切， 
在甚至能为敌人而死的基督的完全仁爱之中最慷慨地实行而突出 
地表现出来。 

这样，基督耶稣的人性便作为赎价而为万人的缺陷作了抵偿。 
这个人性，是极大的人性，包括人这个种别的全部力量，是每一个 

t 

人的存在的直接源泉，比他的弟兄或最亲密的朋友所能做得到的, 
都更贴近他。因为，极大限度的人类禀性是这样行动的，这使得在 
每一个凭着制定的信仰而跟从他的人中，基督便是与他完全的结 
舍那个人，同时，这个人的个别性则仍旧保持不变。在这里也就藏 
着基督自己那句话中的真 理:“ 凡你们在我弟兄中最小的一个身上 
所做，就是做在我身上了。”反过来，凡是基督在他的受难中立为功 
德的事，那些与他结合为一的人们也都在这些事上立有:^德 —— 
这是按照与凭着在仁爱中所形成的信仰而和他结合的不同程度相 
关的功德程度而不同的。因此，虔信者们在他里面受割礼，在他里 




面领洗礼，他们在他里面死，他们在他里面经过复活又重新得到生 
命而又活起来，最后，在他里面，他们都与上帝在荣耀中结合。这 
洋，我们称义不是凭着我们自己，而是凭着基督。他是全部丰盛, 
所以，如果我们有了他，我们就有了一切。凭着制定的信仰，我们 
在今生属于他;凭着信仰，我们得能称义，如我们将在后面更详细 
地说到的那样。这就是十字架和我们的救赎不可言说的奥秘，在 
其中，在我们所已经接触到的东西以外，基督还指引我们必须选择 
比暂时性的今生更有价值的真理、正义和神圣的美德，作为永恒的 
东西，在消逝和灭亡到来之前加以选取。最髙的坚贞、勇敢、仁爱 
和谦卑要在最完善的人的心中居留，因为基督之死显示出所有这 
些美德都以极大的程度呈现于极大的耶稣里面。这样， 一 个人在 
这些不朽美德中升得越高，他就与基督越相似。在这里，极大和极 
小相 重合: 极大的 屈辱与髙升，正直人最蒙羞耻的死亡与最荣燿的 
生命;其余一切也一样，所有这些，都在基督的生命、受难和被钉在 
十字架上无所遮盖地向我们展现出来。 

- •_ 

. - • . 

第七章复活的奧秘 

基督作为必死的和会遭受苦难的人， 只 有当他的必死部分具 
有了永生不死性，他才能达到圣父的荣耀，圣父乃是绝对的生命, 
是永生不死本身。而这只有通过死才能达到。而且，除了剪除掉 
他的必死性，必死的人 又怎能 具有永生不死性呢？还有，除了偿还 
死亡的债，死亡怎能被勾消呢 7 真理本身已经宣告，那些不懂得基 
督必须死，并这样进入他的荣耀的人是心思愚笨而迟钝的 • 
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我们早已说明，基督为了我们而死于一个最残酷的死。现在 
还要说，人类的稟性除了靠着战胜死亡以外，没有其他路途可以引 
向永生不死的胜利是适当的，他就忍受了这个死亡，为的是使人 
类的禀性可以同他一起上升到永恒的4命，使动物性和肉体能成 
为精神的和不朽的东西。作为真正的人，他一定必须是必死的，他 
也不能把必死的本性带到永生不死中去，只有靠着以死来打碎必 
死性。 

粒麦子若不是落在地里死了，就仍旧是一粒;若是死了，就 
结出许多子粒来。”当他这样说时，真理本身是多么美好地谆谆宣 
讲这种必然性啊。如果基督始终保持为必死的，即使他还一直没 
有死，他怎么可能把永生不死给予人类呢？虽然还没有死，他却会 
继续是尚未死去的必死者。所以，如杲他得结出丰盛的果实，被高 
举起来，他可以吸引万物来归附他自己，那末他要通过死而从死亡 
的可能性中被解脱出来是必需的；因为他的权能不仅管辖一个能 
朽坏的世界和大地，还管辖到一个不能朽坏的天堂。 

如果我们记住上面所说的，我们的无知就可以对这个问题取 
得某些理解。因为我们在那里已指明，极大的人耶穌不可能离开 
神性而在他自身中保有一个位格性的自存，因为他是最大的。由 
于这个理由，在(我们所说的)基督里允许有不同属性之间的互相 
转换，人性事物也在他里面同神性事物相重合。因为他的人性是 
同他的神性不能分割的，确实处于同它最为密切的结合之中；它好 
像笼罩在和被吞没到神性之中了，那就不能具有独立的位格存在。 
一 个人由最密切结合的肉体和灵魂所组成，而这种结合的破坏就 
是死亡。所以，人性的极大限度，其存在是一个神性位格的存在, 
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当称为死亡的肉体和精神分离时，不管是它的肉体或灵魂都不能 
够同这个神性位格分离，因为没有这个神性的位格，基督这个人就 
没有存在。 

因此，基督并不以他的位格瓦解的方式而死去。在死亡中，并 
不发生离开他的人性楦根于其中的中心的位置分离他始终在位 
格上保持着与神性结合。低级禀性(指基督的人性 一一 译者)可能 
发生灵魂和 向体的 分离，它在时问和位置的意义上是有过那种分 
离的，所以在死亡时肉体和灵魂在时间上和位置上分离了。但是 
他的肉体和灵魂都不可能朽坏，因为这两者都已同永恒相结合了。 
那在时间中产生的东西是会发生时间上的死亡和分离的，但是，当 
那时间上的复合体完成了它回到分解的循环时，并当肉体这时已 
从时间的制约中解脱出来时，他的真正人性，即那没有时间性的人 
性,仍不可朽坏烛继续同神性相结合，并把他本质性的真2：肉体和 
灵魂重新结合起来。那曾在时间中出现过的这个真正的人的晦暗 
形像消逝了，而那从一切受苦的性能中解脱了出来的真正的人就 
会复活。这同一个耶稣，现在免除了时间性的变化，注定不会再死 
了，现在借着灵魂和肉体的重新结合而最真实地复活了，现在并且 
活在时间性的变化之外了。只有借着这种肉体和灵魂的结合，真 
正不可朽坏的人性才能在位格上同那神性位格结合，并不使两种 
稟性相 混淆。 

让基督所说的关于麦粒的例子来解救我们的无知和笨拙吧。 
麦粒在数目上朽坏了，而特定的本质仍然保持完整，因为其本性将 
依靠后者而长出许多子粒来。如果这麦粒是极大的和最完善的， 
它死在最优质和肥沃的土壤里，它就不是只会长出一百倍或一千 
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倍的子粒，而是长出包含在那个种别整个本性之内的全部可能性。 
这就是当他说会长出许多芋粒来时，真理所说的话；众多或大量, 
都是有限的，但是没有数目。要更严密地来思考它，耶稣的人性， 
恰正在这个关于其人性是在基督这个人里面缩影化了的想法中， 
必须认为它在这同一瞬间就与神性结合在一起的。作为是同神性 
结合著的，它乃是绝对的;作为那个具体的人，基督，它又是有限 
的，即通过他的人性他可以是一个人。这样，耶稣的人性就好象是 
介于纯粹的绝对和纯粹的有限之间的中间状态。因此只有在某些 
方面，我们可以称它为可朽坏的;在其本身，并脱 离了恃 殊的情况, 
它就是不可朽坏的。在它被缩影化于其中的时间中介内，它是可 
朽 坏的; 但是，脱离了时间的约束，并且超出了时间,并同神性结合 
在一起，它就是不可朽坏的。 

缩影化于时间之中的真理有如起时间真理的一个记号和形 
象。关于缩影化于时间之中的肉体的真理，有如关于超时间之肉 
体的真理的影子；而关于缩影化的灵魂之真理有如脱离时间约束 
的灵魂的影子；当灵魂处于时间中时，这个灵魂便显#较像感性 
和理性而较不像 悟性； 在尘世中，它没有形象便不能够领会。但 
是，当它脱离了时间的约束，悟性就从对形象的需要中解脱出来。 
因为耶稣的人性是从天上来的，它不可分割地植根于神性的不朽 
之中，在可朽坏的时间的终点，灵魂和肉体的解决只能在不可朽性 
的那个根基方面作出。所以，在时间运动的终结——那个终结就 
是死——当^切只在其时间性方面属于人类稟性真理的事物除去 
之后，同一个耶稣就复活了，不是以一个具有体重和可朽性的肉 
身，以及质地晦暗、易逝，属于时间的复合体的肉身而复活，而是以 





一个真实的、光荣的、不逝的、活跃的和不死的肉身而复活，正如消 
除了时间条件的真理所需要。人类禀性同神性的位格结合的真理 
断然需要这种结合。永受祝福的耶稣必须从死里复活，正如他自 

9 

己 所说: “基瞥必这样受害，并于第三天从死里复活。” ， 

/ 

% 

h 

/ 

第八章升夭的死里复活的初熟果实基督 

从上面的论述中就很容易明白，基督是死里复活的首生者，在 
他之前，没有一个人能从死里复活，因为处于时间中的人类稟性还 
从来没有达到极大，或是说还从来没有象在基督里那样地同不可 
朽坏性以及永生不死结合起来。在此之前所有人都没有这个权 
柄，直等他来到并 说:“ 我有杈柄将命舍去，也有权柄把它再取回 
来， 因此，在基督里，人类的禀性就具有永生不死性；他乃是长眠 
的人中的首生者。 

音 

所有的人只共有一个不可分割的人性和特定本质，凭着它，所 
有个别的人都是在数值上互不相同的人。这同一个人性，既是基 
督的人性也是一切人的人性，各个个人之间在数值上的差别仍保 
持不受混淆。因此很清楚，所有一切人的人性，不论在时间顺序上 
先于或后于基督而生，都在基督里取得永生不死性。所以我们可 
以明白地作出 结论: ——基督复 活了： 所以所有的人都将复活，那 

4 

时所有可朽坏的时间迁流都将停止，并将永远不可朽坏。但是，虽 
然只有一个所有人的人性，也有各种各样个别化的本原，这些本原 
把那个人性缩影化到这个或那个主体 中去; 只有在耶稣基督里，这 
些本原是最完善和最有扠柄的，并且最接近于那个同神性相结合 
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的本质人性。基督借着他的人性能够凭靠自己的权柄从死里复 
活: 而这个权柄是从神性那里到他的人性里来的，这就是为什么说 
是上帝使他从死里复活的。他既是神又是人，他依靠自己的权柄 
复活，除了他以外，没有谁可以象基督一样复活，除非靠那也就是 
上帝的基督的力量。 

那么，正是借着基督的人类禀性，我们的人类禀性才取得永生 

4 

不死性，并且借着他，我们将像他一样超越时间而复活……这将是 
在世界末日，当我们出生和沉浸于其中的运动将停止的时候。基 
督，他由母亲生出来，只是时间性的，他不必等到时间的完全流逝 
就复 活了； 因为时间并没有包括他的诞生在内。我们看到那个禀 
性已经在基督里取得了永生不死性；所以，不论是义人和恶人，我 
们将来全都要复活，但不是所有的人都会借着那由基督将我们化 
为他的义子的荣耀而得到改变。 一 切人确实都要借着基督而复 
活，但不是都像他，并借着结合而进入他 里面； 最后的这些人将只 
有那些凭着信心、希望和仁爱而属于基督的人 4 

如果我没有弄错，现在你就会看到，没有卿一种把人们引向最 
后和最所渴望之平安终点的完善的宗教，不信仰基督是中保和救 
主,既是神又是人，是道路、生命和真理的，看看撒拉森人街犯昤愚 
妄轻信是什么吧,他们信仰基督是最伟大最完善的人，由一位童贞 
女所生，并且被带入天堂，但他们否认他是神。他们真是瞎了眼 
睛，因为他们肯定不可能的事情。从上面所说的，对于每个有悟性 
的入来说那一定比光还清楚明白些，没有一个既是万物中是最完 
善的并且是极大的人又能够超乎自然地由童贞女所生，除非他也 
是神。只是这些人是基督十字架的愚妄迫害者并对他 的奧® 5—无 
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所知。他们将尝不到神圣的救赎之果，的确，按照他们的律法，他 
们并不寻求它；因为他们的律法除了放纵情欲外并未许诺什么别 
的。我们则盼望在基督®死中打碎这种欲望；我们渴慕占有不朽 
的 荣耀。 


犹太人也象这些人一样，相信弥赛亚是极大的、最完善的和不 
会死的人，但是，他们被固定在同样的恶魔一般的盲目之中，否认 
他是神。他们也决不期待享受上帝的至高福份，如基督的仆人们 
所盼望的那样；他们也不会得到它。但是，使我更感奇怪的是，犹 
太人和撒拉森人都相信将来要有一个普遍的复活，但是，又都看不 
到只有侬靠一位也就是神的人才能办到。确实,可以竭力主张，当 
繁殖和朽坏的运动结束时，没有一个复活，宇宙就不能有完善性* 
人的禀性是宇宙的一个基本元素，没有它，宇宙就既不会是完善 
的，甚至也不成其为一个宇宙，因此，如果时间停止了，那末，如果 
整个宇宙不是必须毁灭，人就必须复活而进人不朽。也可以竭力 
主张，在人里面，一切中间体的禀性都已完备，其他动物就无需复 
活了，因为人乃是它们的完善形式。并且，可以进一步认为，复活 
是必须的，那末健全的人可 a 从一个公义的上帝那里按照他的行 
为而得到相应的赏賜。但是，除了这一切以外，最要紧的是一定要 
信仰基督, 他既是神又是人，人类的稟性只有依靠他才能达到不 
f5o 


所以，所有那些相信复活，却不相信只有基督能够使复活成为 
可能的人们都是瞎了眼的。相信复活就象上面所说的，实际上乃 
是肯定基督的神性和人性，肯定他的死和复活，肯定他是那从死里 
复活的首生者。他复洁，便可以通过上升天堂而进入荣耀。我不 
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得不断定说，这个升天必定是一个趙出一切必朽运动和一切天球 
影响的行动。作为上帝他是无所不在的，但是他同那个地方联系 
得更密切一些，那里永远没有任何变化、苦难、悲哀等等这类在属 
于时间的东西中可以找得到的事情。我们必须断定，这个永远快 
乐和平安的地方是髙于天球之上的，虽然它作为一个地方，乃是既 
不能设想，也不能描绘，甚至也不能给它作出解说的。 

. 他是悟性性质的圆心和圆周;旣然悟性包容一切，他就髙于一 
切，但是，他就象在自己的圣殿中那样安息，在神圣的理性灵魂和 
悟性精神之中，那就是宣告他的荣耀的天球。我们就这样可以设想 
基督已去过远远高过一切空间和时间之上，髙于能说到的一切的 
他那不可朽的宫邸中，由于他上升到高于所有天球之上，所以它便 
会完成万事。作为上帝，他是万有中的一切;因为他是真理本身, 
所以，他统治天球中的那些悟性体;然而，并非就位置来说，即不是 
处于圆周上，而是烛于他所坐的圆心上，因为他作为是它们的生 
命，是一切理性灵体的中心。因此，他自己就肯定过，这个天国也 
在人们的心里，因为他对于灵魂来说乃是生命的源泉，也是它们的 
最后目的。 


第九章那审判活人和死人的基督 

有哪个审判者会比就是公义本身的他更为公正呢 ？ 基督，所 
有有理性的被造之物的源头，他本身就是那极大的理性 ，一 切理性 
都是从这个源头流出的。现在，理性的职司是执行分辨善恶之审 
判。这样，他正当地作为活人和死人的审判者，便同一切有理性的 
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被造之物获得了理性的人类禀性，并且始终继续保持是上帝，他乃 
是所有的人的酬赏者。因为他包容万物,是那极大的人，并且由于 
他就是上帝，万物就都在他以内，所以，他超乎一切时间地本着自 
己并在自己心中判断万事。作为上帝他是无限的光，在其中毫无 
黑暗，这光照亮了万物，这样万物便都在这光中对光充分显露出 
来。并且这无限悟性的光在其无时间性中包容过去的东西也包容 
现在的东西，包容死者也包容活人——就像物体的光是一切颜色 
的本体那样。基督就像那最纯粹的火一样无法同光分开，不是自 
存于其自身，而是自存于光里面。他是那生命和理解力之灵火，而 
把万物都消融在和包容在他自身之中，这样来证明、审察和裁判万 
事，就象那对所有东西进行彻底探察的物质的火所做出的鉴定那 
样。所有有理性的灵沐都在他里面受到审判，就像一切可以经受 
燃烧的物质东西那样。某种这样的东西整个都转化成了火的那个 
形象；就象最好的和最纯的金始终是金子，然而被如此猛烈地燃 
烧，似乎已不再是金而只是火了。其他一些物质如不纯的银或者 
黄铜或者铁承受不了这样强烈的热度，虽然它们各按其本身的程 
度也都好象是转化成了火。现在这个鉴别只是由火来做出的，而 
不是由各种不同的物质做出来的。因为每一件包在火焰中的东西 
都只知道最强的热，而不知道它所承受得了的特定热度。当我们 
在非常炽热的火中观察熔化的金或银或铜时，它们向白热形式的 
变形，使得我们不可能区别这些金属。伹是,如果火本身是有心智 
的,它就会了解每种金属的纯度，并按照每种金属的本性来调整其 
炽烈程度。 

某些可燃物质能在火中保持不可毁坏，并在不同炽烈度中，由 
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于它们变成与火一模一样而能放出光和热来。其他一些物质由于 
它们的不纯，它们也可以加热，但仍达不到象光一样的白热。我们 
的审判者基督在一次最单纯和专一的审判中，在一瞬间最公正地 
和全无忌刻之心地，按照性质上的次序而不是按照时间的次序，向 
每一个人传授被造理性的热，使他可以把上帝的昝能之光注入那 
个理性，使得上帝成为万物中的一切，万物也通过这位中保本身而 
在上帝里面，并使一切都按照它们的能力所许可成长到他的髙度。 
但是，因为有些人更加单纯和纯一，他们就既能接受热也能接受 
光，其他一些人也以某种程度接受热，却不接 受光； 所有这一切都 
取决于接受者的能力。 

4 

由于那无限的光是永恒和真理本身，那渴望得到上帝启发的 
有理性的被造之物就不可违抗地必须上升到超出于那些尘世的和 
必朽的事物，并转向那些真实和永恒的事物。肉体的东西和灵性 
的东西不同地行动。身体的生长力把从外部接受来的养份变成受 
养育的被造物的性质;不是生命转化到面包里去，而是面包转化到 
生命里去。可是有悟性的灵体其行动是超时间性的，可以说是在 
一个永恒的水平上，当他转向永恒的事物时,并不能把这些永恒的 
事物转化到他自身中去。因为他自己是不朽的，他也不可能被转 
化到它们里面而不再是一个有悟性的实质。但他能够以这样一种 
方式而转化到 t 们里面去，像是被吸收到一种同永恒东西相似的 
样子中去，不过，这只是以不同程度完成的。他越是热诚烛专心于 
它们，他就越是充分地和深刻地被那些永恒事物所完善化,他的存 
在也就越是深刻地隐没到永恒的存在之中。于是，基督不单单只 
是不死而已 t 他永远活着，并且，他就是生命和真理。 R * 归依他的 
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卷 三 


人就是归依生命和真理，他越是热切地这样做，他就越被提升得是 
起出于世俗的和必朽的事物，而转向永恒的事物，直到他的生命隐 
没到基督里面去。美德是永恒的，公义一直持续到永永远远;真理 
也是这样。凡是归依美德的人，就行走在基督的道路上，这乃是纯 
洁和永生不死之路。美德是神圣的光华。所以，凡在今生凭着信 
仰而归依就是美德的基督的人，将来就得以从这个暂时的生命中 
解脱出来，并将存在于精神的纯洁之中，这样他就可以进入永恒占 
有的快乐。 


当一个人凭着信仰以其心智的全部力量归依那最纯洁的永恒 
真理，就把其他一切都撇弃于背后，而只选择这个真理为热爱的对 
象并热爱它，这样，他的心灵就确实有了一个转变。这个转变，凭 
着最可靠的信仰而转向真理即基督，就意味着撇弃世界，并胜利地 
把它踩在脚下。用最热诚的爱去爱他就是在心灵的运动中走向他 
的历程;他不仅是可热爱的，而且他是仁爱本身。当一个灵体迈着 


爱的脚步走向仁爱本身时，它就渗透到仁爱中，这不是任何时间性 
的运动，而是以完全超出时间的和一切时间性运动的方式进行的。 

每个爱着的人沉浸于 爱中： 所有爱真理的人也都沉浸于基督 
里。正如每个爱着的人用爱去热爱那样，所有爱真理的人也都在 
基督中热爱真理。所以，除非基督的灵在他里面，没有谁认识真 


理。正如一个爱着的人没有爱是不可能的，同祥任何人没有基督 
的灵也不可能得到上帝，因为我们只有在他的灵里面才能敬拜上 
帝。所以，不归依基督，不能得到那使人转化的荣耀之光的不信的 
人，已经受到审判和定罪而被交到黑暗和死的阴影中去了;他们背 


离了就是基督的生命。因为所有的人仅仅依赖他的丰盛，才充满 
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了同基督结合的荣耀。关于这个，当我们谈到也是以他为基础而 
建立的教会时，我还将为我们的安慰而提出一些想法。 



第十章审判者的判决 


很清楚，没有一个必死的凡人能够理解那次审判和那位审判 
者的判决。这是一场处于一切时间和运动之外的审判和 判决； 它 
的进行不是通过对正反两方理由的权衡，不是通过同类的案例，也 
不通过那些要有拖延的开庭和延期的讨论和评议。一切事物都借 
着“道”而被造成，——因为，上帝说话，事物就被造出来了一 一一 
切事物也都本着这个自身就是理性的“道”而受到审判。在审判和 
执行判决之间也将没有任何间隙。复活、最后的决定，被上帝接受 
为儿子的荣耀，对背离他的灵魂处以永罚和弃绝，所有这一切都将 
在 一 瞬间完成。 


一个悟性体总是超越时间的，并且不受时间的朽坏 ，因为，它 
按本性就把不朽的形式包容在其自身中了。例如，数学的抽象就 
是这样的——甚至自然事物也是如此，心智把这些事物埋藏在它 
自身之中，并且随时会把它们转化为抽象或精神的实在。所有这 
些都对我们指明了心智本身的不朽性，因为不朽的东西的居所和 
天然容器本身一定也是不可朽坏的。那末，这个悟性有一种朝向 
最抽象真理的自然运动，这真理正是悟性的一切愿望的目的，是它 
的最终的和最喜欢的对象。而这个最终的对象就在万物之中，因 
为 它就是上帝;并且，那永生不死的和永不朽坏的人类悟性体在达 
到上帝之前是不会满足的， 因 为它只在得到了一个永恒的对象之 
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卷 二 


后才满足。 

但是，如果悟性从肉体(在这肉体内它曾受到时间的支配）中 
被解脱出来之后并不去达到它所渴望的目的，而是陷入无知之中; 
如果它曾是为真理而被造出来的，并被造成具有最深切的渴望，不 
是在阴影和表面之中去寻找真理，而是确实地和面对面地寻找真 
理的，可是，现在它却在其结算的时刻背弃了真理而转向可朽坏的 
东西,追寻一些必朽的 欲求 ，这就可以正确地说是堕入了悟性的死 
亡 o 因为现在它在可能性的黑暗混沌之中为不确定和错乱的，其 
中根本没有坚实的现实性的东西奔忙。悟性的功能乃是认识存 
在，这种知识是它的生命。因此，由于最终认识那稳固的、永恒的、 
被渴望的对象乃是它的生命，所以，它同那个永不改变的被渴望的 
东西相分离，并被拋入那个混乱的深渊本身中，在那里，将以某种 
可能的方式永远受到火的折磨，那就是它的永恒死亡。它的受苦 
方式，我们只能理解为好像是被剥夺了真理和健康所不可或缺的 
养料，同时丧失了获得它们的一切希望，因而，永无休止地和永无 
终结地永远在临死挣扎中。 

这是一种痛苦得超出一切想象的痛苦的生存，因为它是活着 
的死，是在虚无中的存在，是比无知更空虚的知识。上面已经说明 
了，人类的复活是髙出运动、时间，数量和所有其他受时间支配的 
东西之上的升高。在这里，必朽的东西变成不可朽坏的东西，动物 
性的东西变成了精神性的东西,整个的人变成精神性的他的悟性， 
而他的肉体(仍然是一个真正的身体)则被吸收进精神之中。囱体 
不再处于它自身之中，即在它的躯体的和数量的度量之中，而是埋 
藏在精神里面 一一 这个过程同我们在这里的情况恰正相反，在这 
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里，悟性是看不见的，看得见的只有肉体，悟性好象是被囚禁在这 
肉体里一样。但是，在那里，肉体在精神之中，就象在这儿精神是 
在身体中那样；并且，在那里精神 使身体 变轻，就象在这儿肉体把 
灵魂往下压一样。因此，正如悟性生命的精神快乐在那里是最强 
烈的，在其中那荣耀化了的肉体也分享这种快乐，同样，精神灭亡 
的那个地舦里的悲惨也是最可怕的，而那居于灵魂之中的肉体也 
分担这种悲惨。我们的上帝，当他被人所领 悟的时 候他本身就是 
永恒的生命并是超越一切悟性所能领悟的。所以，那些永恒的快 
乐，超乎一切的理解力，比迄今为止一切言词可能传达的快乐还要 
更大。 

被处永刑者的受苦同样地也趨出了一切可想象的或可描绘的 
受苦。教父们以世间的曲调与和谐为类比而给我们提出的关于这 
些快乐、幸福和荣燿的提示，用我们所认识的事物作成线索来比喻 
永恒生命的未知快乐，只是离开真实情况无限遥远的，对于那没有 
什么想像能够描绘得出的精神美好的一些晦暗的感性提示而已。 
同样地，他们把地狱的受苦比作硫磺火、沥青和其他感性的痛苦， 
也由这些类比描绘得非常模糊，因为这些受苦是激烈的精神上的 
临死挣扎;但愿我们永受祝福的主耶稣基督，我们的生命和拯救， 
肯屈尊垂怜我们,保护我们免受这一切痛苦。阿门。 

第十一章信心的奧秘 

我们的古代作者们一致断定信仰是一切理解的根基。在每一 
种科学里，如果要理解一个主题，就必须把某些东西作为它的根本 
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原理;而这些根本假定只能以信仰为基础。谁要想获得知识，首先 
就必须相信那些缺了它们知识就不可能的东西。以赛 亚说: “除非 
你相信，你就不会理解。”因此，信仰包容每一个可领会的东西。理 
解就是把那些裹藏在信仰之中的东西打开来。所以，才智受信仰 
支配;信仰由理解加以扩展。如果没有坚实的信仰，那就没有真正 
的理解。从错误的原理和薄弱的根据所得出来的各种结论是一定 
错误的.•另一方面，没有任何信仰比那以真理本身即耶稣为基础的 
信仰更加完善。 

每个人都知道， 一 个正确的信仰是上帝靳给予的最美好的恩 
赐。使徒约翰告诉我们，对上帝的道成肉身的信仰把我们引向真 
理，使我们可以成为上帝的儿子。他首先筒单地提出这个信仰，然 
后，才叙述许多符合这种信仰的基督的业迹，使才智可以从信仰中 
得到启发。最后，他提出结论说，这些事被记载下来是为了使你 
们相信耶稣是上帝的儿子。” 

现在，这种对基督最健全的信仰在单纯性上不断地增强之后， 
就能够在我们所接受的关于无知的学说中被扩大和展开了。上帝 
的最伟大、最深藏的奧秘，即使对聪明人隐蔽着，却能对那些靠着 
他们对耶稣的信仰而生活在世界上的小人物们和卑微的人们显示 
出来: 因为 在耶稣里面隐藏着智慧和知识的所有财宝，所以如果没 
有 他就没有人能有任何作为。 因 为他就是上帝的“道”和上帝借以 
创造世界的权柄，只有至髙的他具有那超出天上地上一切东西的 
权柄。在这个世界的结构之内他是不可能金了 解的。 这里我们由 
理性、意见或教义指引着，从借助于信条而知道得较多的方面向那 
知遒得较少的方面前进；其实他只有在运动停息而代之以信仰时 
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才能被了解。借着这种信仰我们就被带进超出一切理性和才智之 
上的单纯性，而到最纯净而单纯的悟性之第三重 天上; 我们之所以 
可以在肉体中起脱肉体地沉思到他，是因为在精神中，并在尘世间 
以一种完全非尘世的方式，更应说是以一种天上的和不可理解的 
方式去沉思，从而我们就看到他是不可能被理解的，因为他是至善 
至美的。这就是那个有学识的无知——凭着这种有学识的无知, 
蒙福的保罗本人就曾被提升得髙些，并进入到更密切认识之中，才 
感知到他曾一度相识的基督，其实他从来并未真正认识他。 

于是，我们这些信 仰基督 的人都在有学识的无知之中被带领 
到那座山前，即基督之前，那原是我们的动物禀性被禁止接 触的。 
当我们企图用心智的眼睛凝视他时，我们就堕入黑暗之中，并知道 
这山就在那个黑暗之中，在那里，他乐于为所有那些过着一种精神 
生活的人而居字其内。但是，如果我们在信仰日益更加坚定的恒久 


性中逐渐接近他，我们就从那些靠感性东西生活的人的眼睛前被 
摄离，而用内心的听觉来感知至圣的说话声和雷鸣，以及各种可怕 
的征兆。我们得到恩赐而认识到,独有他是万物所服从的主。于是 
一步步地甚至接近到他的某些不朽的足迹（就如接近最神圣的符 
号那样），在这当中，我们听到的不是必死的被造之物的声音，而 
是上帝自己通过他神圣的器宫和通过他的先知和圣徒们所发出的 
声音，我们就象在一朵质地更加透明的云中更清楚地感知他。 

在这点上，怀着更热诚的希望永远向上移动的信徒就被带进 
悟性的单纯性之中，并跃出于一切感性事物之上，就好象是从沉睡 
过渡到了清醒一样，并从听见过渡到了看见，那里有一些不能启示 
的东西被看到了，因为它们超出必死的凡人一贯以来听到过的一 



切东西并超出凡人讲到过的.一切言语。因为，如果这些启示曾被 
传述过，那么，不可言说的东西就会以人类的言语构成，超越一切 
听觉的事就都会落入人类的耳中了；因为在那里所看见的东西都 
是超越必死之人的视觉的。因为在那里有并不理解而被听到并超 
越一切言语的、永受祝福的耶稣，他是一切理解的终点，因为他就 
是真理；他是一切感觉的终点，因为他就是生命；他是一切存在体 
的终结，因为他就是存在本身•，他是创造的完成，因为他既是神又是 
人。一切言语都来源于他，并且一切都必须回到他那里去,因为一 
切言语中真实的东西都是从 M 那里来的。因为一切言语是为了教 
诲人们的，所以它必须厲于他，他就是智慧本身。“从前所写的，都 
是为教训我们而写的。”书写只是具有持久形式的说话 ，诸 世界是 
借着上帝的话而造成的。”因此，一切被创造的文字都是上帝的 
“道”或“话”的代表。说出来的话代表心智的道；而这不朽的“道” 
就是理性；它乃是基督本身，是一切道理的化为肉身的理性；因为 
“道”化成了肉体。所以，耶稣乃是万物的终结。 

对那凭信仰而上升到基督的人来说，这些事情变得逐渐清楚 
起来了。现在这种信仰的神圣效力是无法解 释的; 因为，如果它是 
强有力的，它就使信徒同耶稣结合起来，因而使他升高到超出一切 
不同耶稣结合的人之上。因为，和果这样一个人充分信仰他与之 
相结合的耶稣的扠力，他就能对运动和自然产生一种权力，甚至能 
够叫恶魔听命于他，正如圣徒们的行动所经常证实的那样，把诸般 
奇迹作出来，但不是靠他自己作出来的，而是由基督在他里面并通 
过他而作出来的。 

对基督的这种完全信仰应该是最纯粹的 、最 强烈的•并且是尽 


第 + —章信心的奥秘 


157 


最大可能完完全全在仁爱中形成的。它不容许有任何混杂或不 
纯，因为这是处于最纯粹之真理中的能行万事的信心。在这本箸作 
的进程中，我们极为经常地发现极小与极大完全重合。 一 种在现 
实中和可能性中是单纯的和纯粹的极大的信心就是这样；它不可 
能在一个尘世的存在物中看到，除非他同时也如耶稣那样是一个 
天上的存在物。如果一个尘世的灵魂希望在纯粹现实性中具有基 
詧的极大信心，这种信心必定是这样一科毫无疑义的确知，它已不 
再是信心，而是在任何方面都绝无犹豫的确知。 

这里就是全能的信心，它是极大和极小，并包容在他身上应予 
相信的一切，而他乃是真理本身。还有，如果一个人的信心没有达 

到另一个人的信心的程度，因为完全相等是不可能的-正象一 

个被大家看到了的东西对于几个不同的人来说不可能看得完全相 
同——那末最重要的仍是每个人都以他心中所具信心的最大力量 
来相信。因此，即使他与其他人相比之下显得他的信心仅仅只有 
—粒芥菜种籽那么大，那个信心的力量却是如此之大，它连髙山也 
能迫使它们服从;因为他凭着上帝的“道”的权柄来吩咐，他以他的 
度量凭着信心与上帝的“道”牟固地结合在 一起； 没有什么东西能 
够抵抗那种力量。 

4 

这种信心将借着基督的大能而成为你的悟性精神的力量，如 
果它超出万物地依附于他，受到他如此哺育，并通过结合而同他如 
此地成为一体，好象是自存于他的生命里一样——但它的个体性 
则始终保持不变。但是，如果这只有通过精神——它又带着感性 
一道——凭着最坚强的信心完全转向上帝才得以实现，那个信心 
本身就必须是在有结合力的仁爱中形成的。没有仁爱，完全的信 
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心就是不可能的。每个活着的东西都热爱生命，每个悟性都热爱 
认识。那么，作为不死的生命本身和无限的真理的耶穌如何能只是 
被人相信却不被人以最热情的爱去爱呢？生命本身就是可 爱的; 
所以，如果相信耶稣是永恒的生命，那就必然不可能不爱他。因为 
没有仁爱的信心就不是活的信心而是死的，并且最后终将完全不 
成其为信心。但是，仁爱是信心的形式，并且是给予信心以真实的 
存在的 东西； 它确实是毫不动摇的信心的表征。当你为了他的缘 

故而舍弃一切事物，当同他相比时肉体和灵魂本身都被看作为无 

^ , . 

足轻重时，那时你就取得了一种最有力的信仰的确证。 

没有受惠于耶稣的神圣盼望，信心也就不能坚强有力。在 
一 个并不盼望基督的应许的信心里，不会有什么确实性。如果 
一 个人并不盼望得到基督所应许给于信徒们的永恒生命，那么能 


够说他信仰基 督吗？ 能够说他把基督看作是真 理吗？ 如果他对基 
督的应许没有一个不可动摇的希望，没有永生不死的希望，他怎么 
能为了基督而选择死 亡呢？ 正是因为他认为基督不抛弃有望于他 


的人，并赋予他们永恒的福扯,才使信徒断定为基督而忍受一切是 
好的,并且以这样少的代价等待得到如此大的奖赏是值得的。 

确实，信心的力量是伟大的，它按照基督的模型塑造一个人， 
使他能舍弃感性的事物，剥除自己肉体的沾染，在敬畏中走上主的 
道路，愉快地踏着基督的脚印跟随，甘心情愿地甚至于兴髙采烈地 
背负起十字架。这样的一个人好象是存在于肉体中的精神 c 或灵 
体);对他来说，为了基督的原故，这个世界就是死亡，生命在于它 
的被挪开，那末，他才得以与基督在一起。基督为了他的信心而住 
在他心里的这个人，他是属于什么精神 c 或心灵) 的呢？ 那件惊人 
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的上帝恩賜是什 么呢? 它由于我们相信而把我们提高，虽然我们只 
是处于脆弱的肉体之中的可怜的朝圣者，我们却借着同他结合而 
被提高到具有这样的能力，超过基督以外的其他一切。让我们振 
作精神，这样，每个人凭靠每日的节制而热望逐步地升到与基督相 
结合的地步，甚至可能达到被吸收到他内部的深入结合。这样的 
一个人跃出于一切可见东西和世间事物之上，便达到了他的稟性 
的全部完善。 

这里是肉体和罪恶都已摧毁的完善化了的禀性，我们可以达 
到向基督形象的转化了。某些巫师的那些神秘的法术远远不能达 
到它，他们声称一个人凭着信心可以被提髙到向他所熟悉的一个 
精灵密切结合 3 并且借着精灵的力量能够在火中或水中行出奇迹 
来，借助有魔力的乐曲而引起奇怪的变形，或者掲示大自然最深 
奧的秘密。这很快就被人们识穿，在所有这些情况中，灵魂都是被 
勾引得远离了生命和真理。这些灵魂完全被这些黑暗的精灵所笼 
络，他们的信心见于行动，竟至焚香祝祷把只应献给上帝的崇敬献 
给这些精灵。他们用可憎的恭敬和许多咒文来进行这神崇拜，好 
象崇 拜一个 能够满足他们的请求的人一样。他们的信奉有的时候 
也的确满足了他们的世俗欲望,但是，他们同一个永远与基督分离 
的精灵相接近，他们将永受折磨。 

人们赞美上帝，因为他借着他的儿子把我们从这种无知的黑 
暗中救赎出来，并且教导我们，除了从本身就是真理的基督那里 
来，从任何别的中介者而来的东西，除了从对耶稣的信仰而来的， 
从任何其他儈仰向我们传来的东西不论是怎样产生的，都是假的 
和谎言〗只有一位主耶稣，他是万物之主，他用所有各种祝福来充 
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满我们，并且只有他给予我们的一切缺陷以非常富裕的满足。 

第十二章教会 

教会的性质可以从上面所说的话中得出来，但是我将为它补 
充几句话，以完成我这本著作。 

对于必需的信心以不同的程度进入并居留于不同的灵魂之 
中;没有人可以希望达到没有比之更大的极大信心，就象没有人能 
够达到极大的仁慈一样。如果没有比之更大的极大的信心寓于尘 
世的灵魂之中，那么就会立刻使他得以也见到至福的 异像; 因为任 
何种别的极大如果它是那个种别的最后终端，它也因此就是相邻 
的上一个种别的起点，所以，如果一个人不是同时也处于全知者的 
地位，他就全然不可能具有极大的信心。同样地 ，一 个仁爱的人如 
果不是同时是被敬爱的上帝本身，也就不可能具有极大的仁慈。 
因此,极大程度的信心或仁慈除了用以指耶稣基督以外，不可能用 
以指任何別人，耶稣基督既是过客同时又是全知者，既是爱人的 
人，又是被爱的神。在极大之中包含着万物，因为它包容一切。 
在耶稣基督的信心中包含着一切真实的信心，在他的仁慈中包含 
着一切真实的仁慈，各以特定的程度而存在。这些特定的程度处于 
极大之下和极小之上，一个人即使尽可能地具有对基瞀的极大的 
信心，也不可能达到那个极大的信心，足以把那既是神又是人的基 
督包含到自己里去。谁也不可能如此地热爱基督，以致于基督不 
可能更加被热 爱了； 因为，基督乃是爱和仁慈本身，因此，他是无限 
地可爱的。就是说，没有一个人不论在这个世界里或在将来的世 
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界里，可能这样地热爱基督，以致于变成又是基督又是人。因此，不 
论是在尘世通过信仰和爱，或者在来世通过亲尝和包容，同基督相 
结合的一切人，都各以一种特定程度与他相结合，这种程度决定着 
结合的密切程度，没有一个人脱离这种结合而自存于自身中，这种 
结合也并不破坏各人的程度。 

这种结合就是教会，把许多人集合为一体，如同把许多肢体按 
着各自的程度而集合成为一个躯体。每个肢体都不是另一个肢 
体，但是，每个肢体都同其他肢体共同成为一个躯体，这个躯体则 
把所有的肢体统一在一起。脫离了这个躯体，谁也不可能享有生 
命和存在，间时，谁也不能自称是躯体，除了他居于躯体之中。当 
我们在这尘世做旅客时，我们信仰的真理只能够自存于或继续存 
在于基督的精神里，同时，信徒们次序在协调中，即在同一位基督 
之中仍继续保持着髙度的差异。当我们因死亡而离幵战斗的教会 
后，我们只有依靠基督的力量才能复活，这样，在天上胜利的教会 


仍将是统一的，每个人都处在他自己的教阶位置中。此后，我们血 
肉的真理将不在于它自身而在于基督肉身的真理中，我们身体的 


真理将在于基督身体的真理中，我们精神的真理将在于耶稣基督 


的精神的真理中，就象葡萄树的枝子一样;这样在所有人中就将只 
有一个统一的人性，即基督的人性，在所有人的精神中也只有一个 
精神，即基督的精神，并且每个人都以在一切事物之中只有一位基 
督这样的方式寓于他里面。因此，在今世中接待属于基督的所有 
人中的一人，就是接待了基督，对属于基督的人中最小的一人所 
做的事情，就是对他做的。伤害了柏拉图的手就是伤害了柏拉 
图； 如果 一个脚被夹住在最小的兽夹中， 整 个人也就被陷井夹住 
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了。在天国里无论为怎样小的事情而喜悦就是为耶録而喜悦，并 
在万物中看到 耶稣： 因为由于他而上帝永受祝福，这样，上帝借着 
他的几子而成为万物中的一切，并旦每个肢体也都在他的儿子里 
面，并通过他而与上帝相结合，也同万物相结合，这种喜悦可以完 
全满足而没有忌妒或任何缺陷。 

当我们旅居于尘世时，我们的信心能够不断地增强，仁慈也同 
样如此。每个人确实都各处于这样的一个程度中，即在一个给定 
的时刻，和给定的他的禀性中，他就不会是处于另一个程 度中； 但 
当他处于一个程度中时它又潜在于，另一程度中，即使他绝不潜在 
于基督的无限仁慈中。但是，我们必须靠着我们的主耶稣基督的恩 
惠，努力实现我们的全部可能性，并靠着就是信心和仁慈的主耶稣 
而从美德走向美德，从一个程度进到另一个程度。至于我们自己， 
作为我们自己，如果没有他我们就什么也不能做。但是，我们所能 
够做的一切，只能在他里面做，只有他能弥补我们的缺陷，这样，在 
复活的日子里，我们就可以成为他的完整的和高贵的肢体。我们 
用尽全力地相信和热爱，就能够充满信心地向他祈求这增加了的 
信心和仁慈的恩赐，在孜孜不倦的祷告中怀着极大的信赖而走近 
他的宝座。因为他是无限仁慈的和慈爱的，不允许任何人被他的 
神圣愿望所欺骗。 

仔细思想这些事情的实际情况，你就会被一种恩賜的精神甜 
美充满而直到你的灵魂深处，并将在一种内在的滋味和最芬劳的 
香气中闻到上帝的不可表达的善良，这将#他传递过来供应你;当 
他的荣耀显出时,你将借助于此而得以满足。我重复一遍，你将得 
到满足，而没有展饱的不快， 因为这 种不朽的食粮就是生命本身。 
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由于生活的渴望永远不断地增加，所以生命的食粮也不断地在吃, 
但永不会变成分享者的本性。另外的食粮则会引起压迫胃部的不 
快，但并不给予不朽的生命，因为它缺乏不朽生命的本性并且在被 
食用后就变成食用者的本性。但是，我们心智的渴望靠着心智而 
活着，它不断地越来越进入生命和欢乐。但是，生命和欢乐是无限 
的；蒙福的人借助于热诚的渴望而重生于生命和欢乐之中。饮用 
了生命泉水的那些人感到满足而又仍然 口渴; 而且，由于这种饮用 
永不变成一件过去了的事情，因为它是永恒的，他们在饮用和口渴 
中都永远蒙福，那种口渴和它的满足都永远不会消失。 

赞美上帝,他给予了我们一个不能为暂时的东西所满足的心 

. 澹 

智。它的渴望没有止境，它从它的渴望不能在时间中得到满足而 
认识到自己是超于一切时间之上的不死的东西。它感知到，除了 
在那决不会失败的最优秀和最髙的善良成果中.，它就不能满足于 
所期望的悟性生洁。对那种善良的拿有决不能成为过去的事情， 
因为欲求绝不能变得越来越小。可以提出一个关于肉体的锏证， 
这正如一个饿汉坐在一个大王爷的餐桌上，供应给他的是他所渴 
望的一种食物，而这种食物的性质是愈吃得多食欲也就愈旺盛。 
如果这种食物永远吃不完，很清楚，在被填塞中，被喂食的人会继 
续渴望这种食物，并且狨热切地引导到继续求取它。一种食物的 
为量如在于制激吃的人以越来越大的渴望去求取它，人就会一直 
渴彔这一种食物。悟性禀陚的力量就是这样的，它接纳生命在它 
自身之中，它就接它的转化力程度转化为那个生命。空气把太阳 
的射线吸收进自身中，它自身就变成了光。悟性变成它所了解的 
东西;伹是它只了解普遍的和不朽的以及持久的事物,因为不朽的 
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真理乃是它的目标；而且是它的本性把它推向这个目标的。而这 
个真理，它是在基督耶稣的永恒宁静和平中理解到的。 

我们的上帝永远在其中受祝福的胜利的教会就是这样的。那 
里有真正的人耶稣，他在这样崇髙的结合中与上帝的儿子相结合， 
使人性只有在神性之中才有存在的立 足处： 在这种不可说的本体 
性位格结合中，他的人性真理不可能承负一个比较深刻或更加单 
纯的结合而还继续存在。此外，如果每个理性的稟性在今生中以 
最深刻的信心、希望和仁慈而皈依基督，伺时，每个个体的位格实 
在性继续保持完整无缺不被触动，所有的东西都这样与基督相结 

合，以致于一切天使和人，离开了他就不会存在。借着他，每个人身 

， 

体的实在性都被自己特有的精神灵性引向上帝，并被吸收到上帝 

里面，所以，每个蒙福的人在他自己的存在的实在性未受触动之 

下，都会在基督里面，在耶稣基督本身里面，并通过他，上帝也在上 

帝里面，同时，上帝本身，继续保持为极大，也会在耶稣基督里面， 

在耶稣本身里面，于是通过他一切都在一切事物里面。 

■ 

教会不可能通过别的途径而成为完全一体。因为教会意味着 
很多人的统一，同时保持每个个人的位格实在性，而不混淆各人的 
稟性或程度。教会越是一体化，它就越是伟大。但是，这种教会是 
处在其最大可能情况下的教会。那时的这个永远胜利的教会乃是 
最广大的教会，因为在它之中不可能想像还会有更大的结合了。深 
透地凝视这个结合吧，在那里，结合是绝对极大的和神圣的，在那 
里有神性和人性在耶稣中的统一，还有得胜的蒙福者的教会同耶 
録的神性的统一。绝对的“一”本身也并不比耶稣的神性和人性之 
统一更大，不比天上蒙福者的统一更大。因为它是极大的统一，它 
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是一切结合的结合，由于它是所有的结合，就既不收纳得太少也不 
收纳得太多，就象在第一卷中所说明的，它出自“一”及其等同者。 
各种禀性在基督里面的结合，也既不大于也不小于胜利的教会的 
统 一 ，因为，作为不同禀性间的极大的结合，它在这个结合中所承 
受的既不更大也不更小。 

因此，结合起来的一切杂多，正是从各性禀性在基督里面的那 
个极大的结合中取得它们的统一。通过这点，教会的统一就成了 
它所是的这个样子。但教会的统一是极大的基督教体系的统一。既 
为极大的统一，它与在它之上的基督身上神人二性的本体位格结 
合，是完全吻合相等的。并且,耶稣身上的二性结合同就是上帝的 
绝对的”也是重合相等的。这样，教会的统一，即其所属诸成员 
与它的结合,虽然似乎还不就象本体位格结合那样完善，它仅是二 
性中的一个，或者只是第一个神性的单纯性,其中不可能存在他物 
或杂多，不过，还是由耶稣把它化入了神性的 “一' 它最初就是从 
这里取得它的复活的。如果我们回顾一下前面常常强调的东西， 
这将会更加明白。绝对的“一”就是圣灵。极大的本体位格结合同 
绝对的 “一” 是相重合的。从这一点推论出，在基督里面的二性结 
合是借着绝对，也就是圣灵来完成的，并丑仅仅存在于绝对之中。 
象我们已经说明了的，教会的统一与本体位格结合相 重合； 因此， 
在耶稣的精神里，也就是在圣灵里，有着天上得胜众圣徒的灵魂的 
结合。正如真理本身通过圣约翰所说的那 样:“ 你所赐给我的荣耀， 
我已賜给他们^使他们成为一体，像我们成为一体一样^我在他们 
里面，你在我里面，使他们完完全全地成为一体。”因此，在永恒的 
乎安之中的教会，将是如此之完善，以致不可能更加完善了，并且 
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如此转化为荣耀光辉，以致只有上帝显现于方物之中。我们渴望 
着这个具有如此大爱和胜利的教会，以哀告的心恳求圣父上帝本 
身，借着他的儿子我们的主耶稣基督，并借、着在他里面的圣灵，把 
这种结合賜给蒙受他的大爱的我们，便我们可以永远享有他，他就 
是永受祝福的上帝——阿门。 

作者给红衣主教朱丽安阁下的信 

尊敬的教父，现在请接受我长时间以来通过各种研究途径所 
寻求获得的东西。然而，我循海路从希腊回来之前 ，一 直没有获得 
成果，到我回航时才得到启示，我相信那是由众光之父而来的一个 
最髙恩赐，而每一个完美的恩賜都是从他而来的，莪在那无知的学 
问中受到引导，把握了那不可理解的 东西； 我所以能够做到这点， 
不是靠理解，而是靠超越于理性所能达到的那些永恒真理之上。 
同那就是真理的上帝相结合，我现在已在这几卷书中提出了这个 
就是无知的学问，这几卷书也可以根据同一个来源加以缩减或扩 
充。 

在这些最深奥的问题中，我们人类智能的每一努力都应该集 
中于取得那种单纯性，在其中各种矛盾都可得到和解;这就是第一 
卷的讨论范围。从那个观点出发，第二卷遵循着比哲学家们通常 
所走的道路更高的一条路，并且对宇宙作了一些演绎，许多人会觉 
得这些演绎是不寻常的。现在，我终于完成了论述永受祝福的耶 
稣的第三卷。在这卷中，我总是从同一原理出发，并且借信心的增 
强，我已稳步地增长了对主耶稣的认识和热爱。任何信仰基督的 
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人都不能否认，在这种做法中，他对基督的渴慕会变得更加强烈， 
因此在长时间的祷告和默想以后，他就明白了那最 甘美的 耶稣正 
是他的热爱的一个适当对象，并欣然拋弃一切别的东西去拥抱他， 
他就是真正的生命和永恒的喜悦。对于这样亲近耶稣的人来说，万 . 
事都是可信的。没有什么圣经文句能使他感到困惑，这个世界也 
不能，因为这个 tl 界已经由于居于其间的基督之灵而转化为耶稣 
了； 而他乃是悟性所渴望的目的。因此，请你，虔诚的教父，认真地 
和不断地为我祈祷上帝，使我们可以在永恒中一同享有他。 

1440年2月12日完稿于库萨 
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库萨的尼古拉 （Nicholas Cusanus M01 —I 464 ) 生于摩塞尔的 

库萨地方,所以被称为库萨的尼古拉。他出生于富有的船主家庭, 
由于他的父亲很严厉，因此从小离幵家庭，由一位伯爵把他抚养 
成人。尼古拉幼年时，这位伯爵就把他送入共同生活兄弟会学习 a 
共同生活兄弟会是当时一个修道团体，由格罗特 （ IMO — 1%4)与 
拉德文 （1350 — 1400) 创办，着重于増进宗教生活热情，但并 不立刻 
从事宗教工作。尼古拉 〗 4 〖 6 年进海德堡大学， 1417 年转人巴杜 
亚大学，1423年在巴杜亚大学得到教会法学博士学位。他曾从事 
法律工作，因办理诉讼失败，转而从事神学的研究与讲授。以后以 
红衣主教朱丽安的秘书而参加了 1431 年举行的巴塞尔宗教会议。 
从此以后，他一直为教廷服务，处理各地的宗教问题，从事已处于 
分裂状态的天主教廷的统一（当时天主教会存在罗马教廷与法国 
的天主教廷的分裂)，并企图把东方教会与西方教会统一为一个天 
主教会。尼古拉在进行这些工作中于！ 4 50年受命任布里岑主教， 
在任时曾从事教会的改革。 1464 年，他在为教廷奔走中死于波希 
米亚的托底地方。 

* 

尼古拉曾研究过法学、神学、哲学、数学。他的著作很多。最为 
人们熟知的是《天主教的协调》与这本《论有学识的无知》。前者是 
他在1431年参加巴塞尔宗教会议时所著，其目的在于强调一切事 
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物有矛盾，但是可以协调，借以阐明宗教内部的矛盾是可以协调 
的。《论有学识的无知>是从认识论来说明这个问题，认为上帝是 
绝对的极大，宇宙是相对的极大，是绝对极大的上帝的“缩影”，宇 
宙中的事物与宇宙整体是矛盾的，也是统一的，即极 大与极 小是统 
一的，一与多是统一的。本书以三卷论述这个问题，第一卷论上帝 
是绝对的极大，第二卷论宇宙是相对的极大,第三卷论基督教的一 
些神学问题。第一、二卷有一些泛神论思想，也有一些异端思想， 
但第三卷的神学观点与正统神学是一致的。 

尼拉古的哲学来源于新柏拉图学派，有的研究者认为他的观 
点是新柏拉图学派、中世纪的新柏拉图主义与文艺复兴时期新柏 
拉图主义的联 接点。 他从艾克哈特的哲学中继承了对面 统一的 
思想，从伪狄阿尼修的著作中继承了否定神学的思想。但把这些 
思想融会成为一个泛神论体系则是他的贡献。 

尼古拉是西方哲学史上的重要哲学家，他在对人类认识世界 
的哲学考察上作出了重要贡献。他的第一个贡献是，强调认识是 

4 

从相对认识到绝对认识的一个过程。他把认识分为四个阶段，第 
一阶段是感性认识，这只能从感觉与想象产生混乱的 印象; 第二阶 

9 

段是理智认识，是对事物的区别性认识，是有确定性的指称，是对 
事物的推理知识;第三个阶段是思辨的理性，这个阶段发现认识中 
的矛盾是可以统一的；第四个阶段是直觉的认识，在直觉之中，理 
智所看成有区别的就归于统一了。这种认识论观点是以后康德认 
识三阶段说的来源。尼古拉的第二个贡献是论证了对立面的 统一。 
他用数学对这种观点作了证明，认为无限的线与无限的三角形、 
无限的圆、无限的球体都是统一的。这种观点直接影响了以后辩 
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证法思想的发展，是德国古典唯心主义辩证法的前驱。尼古拉的 
第三个贡献是对一些自然科学先进思想作了哲学的预见，例如他 
认为宇宙是单一的，不为任何其他宇宙所限制，因而空间是无限 
的。他认为宇宙没有中心，没有边缘，没有“在上的星球”/ £ 在下的 
星球”，没有“髙贵的星球”，“卑贱的星球”等等。这些自然科学问 
题的哲学思考，有利于破除迷信，解放思想，促进以后自然科学的 
发展0 


本书根据美国 N 54 年出版的茨尔曼•赫隆英译本转译，原著 
是拉丁文。本书拉丁文原本有三种版本，国内一时未能找到。北 
京大学哲学系西方古典哲学原著选辑中世纪哲学卷的编辑小组决 
定翻译这本书，在翻译过程中，齐良骥、周辅成、王太庆、朱德生、李 
真诸同志曾经给我们以鼓励，并审读过译稿。郑建业词志校改了 
译稿，最后商务印书馆编辑同志又对译稿进一步加工，但因这本书 
理论比较艰深，文字表达比较晦涩，译者学识有限，误解错译在所 


难免，望读者指正。本书致朱丽安的信、卷一、卷二由尹大贻译，卷 
三由朱新民译。 
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